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Prefacio

ADRIANA LOPES" e ANDREA BUTTO?

-+ OS ESTUDOS RURAIS TIVERAM PRESENGCA destacada na histéria das cién-
cias sociais brasileiras e varias pesquisas deram énfase as relagdes de desigualdade
que marcam a vida das mulheres dessa populagao.

Apesar de ter ocorrido na ultima década uma perda de espago desta produ-
¢do em nucleos de pesquisa, encontros e reunides especializadas, mais recente-
mente houve uma retomada de iniciativas que buscam fortalecer as pesquisas
sobre o campesinato e suas transformacoes recentes. Neste ambiente podemos
observar um crescimento de pesquisas com foco nas desigualdades entre homens
e mulheres rurais.

A organizacgao de dossié especifico no volume de numero 12 da Revista de Estu-
dos Feministas , a promogao Seminario Internacional Mulheres Rurais Experiéncias e
Perspectivas pelo Nucleo de Estudos de Género — Pagu, de mesas redondas e grupos
de trabalho em encontros nacionais e regionais de pesquisadoras feministas e da
comunidade cientifica das ciéncias sociais, além da cria¢ao de linhas de pesquisa
especificas nos cursos de pds-graduagao revelam esse novo ambiente.

O Prémio Margarida Alves de Estudos Rurais e Género promovido pelo Ministério
do Desenvolvimento Agrério, por meio do Programa de Promogao da Igualdade

de Género, Raga e Etnia e do Nucleo de Estudos Agrario e Desenvolvimento Rural

RN

Socidloga, coordenadora-executiva do Nucleo de Estudos Agrérios e Desenvolvimento Rural
do Ministério do Desenvolvimento Agrdrio.

2 Antropdloga, professora da Universidade Federal Rural de Pernambuco — UFRPE e coor-
denadora do Programa de Promocdo da Igualdade de género, Raca e Etnia do Ministério do

Desenvolvimento Agrdrio.
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e seus/as parceiros/as integra essa estratégia de fortalecimento desta producao,
pelo estimulo a realizagdo de pesquisas e estudos académicos no campo das ci-
éncias humanas e agrdrias.

Embora tenha nascido como uma iniciativa governamental busca envolver
as distintas associa¢des, condi¢do para contribuir com a ampliagao dos estudos
feministas na agenda académica. A participacdo na comissao julgadora, a consti-
tuicdo de GTs especificos e realizagdo de mesas redondas em reunides nacionais
de maior destaque na drea expressam também o impacto deste Prémio.

Apesar disso ha muito trabalho pela frente para que se amplie a reflexao cri-
tica sobre as teorias e categorias que sdo aplicadas na andlise da participagao das
mulheres na produgao, na sua participagao nas politicas e no proprio desenvol-
vimento do meio rural.

Os trabalhos que foram premiados e que ora vém a publico constituem uma
importante ferramenta de reflexao para os gestores e gestoras publicas. Esta ini-
ciativa somada a varias outras pesquisas realizadas por iniciativa do Ministério
do Desenvolvimento Agrario que abordam a presenca das mulheres na refor-
ma agraria e na agricultura familiar contribuem para a promogao da autonomia
econdmica das mulheres através da ampliagao e qualificagdo da presenca das
mulheres nas politicas pablicas de desenvolvimento rural.

Sao muitas as possibilidade de apropriagao destes trabalhos, inclusive por
parte dos movimentos sociais de mulheres rurais. Vérios dos trabalhos pre-
miados abordam as lutas das mulheres rurais pela terra e o acesso aos demais
recursos naturais e produtivos, e experiéncias ricas de protagonismo e exercicio
da cidadania. Revelam, também, a diversidade que marca a vida das mulhe-
res, especialmente a das jovens, para além das reflexdes sobre a dimensao da
sexualidade.

Esta publicacdo traz elementos para uma reflexdo sobre a dindmica recente
das lutas sociais das mulheres rurais, em especial das suas formas de organizacao
e a constituigao das agendas politicas. Lutas e experiéncias que afirmam a identi-
dade de Quebradeiras de coco de babagu, de Margaridas e Camponesas dentre tantas
outras que emergem do resgate das historias contadas e analisadas.

O livro relata praticas de educagao popular em saude que resultam das agdes
dos movimentos sociais de mulheres e que revelam suas percepg¢oes sobre a vida,
a natureza, os cuidados com a satide e sua relacdo com os direitos basicos, como
parte de uma nova concepgao de desenvolvimento rural.

A analise da homossexualidade e da homofobia e a problematizacao das pri-
meiras vivéncias sexuais entre as mulheres jovens rurais constroem para descor-
tinar preconceitos e discriminag¢des que ainda tolhem a possibilidade de exercicio
pleno dos direitos sexuais no meio rural e que impactam negativamente na cons-

trugdo da autonomia sobre o corpo e a vida das mulheres.
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A reflexdo aqui apresentada sobre a juventude rural, para além da temdtica
da migragao, coloca em pauta a autoridade paterna e da representagao masculi-
nizada do ser jovem.

A cidadania é abordada a partir do processo de constituicao de identidades
coletivas de assentadas da reforma agraria e da luta pelo direito a ter direitos: o
acesso a documentacao civil e trabalhista.

Um destaque da publicacio é a participacio de uma trabalhadora rural. A
partir da sua experiéncia discorreu sobre todos os temas propostos. Seu interesse
foi responsavel pela criagao de uma nova categoria — Experiéncia e Memoria, na
edicao de 2006 do Prémio. Esta nova edigdo contara ainda com a participagao de
entidades nos movimentos sociais de mulheres na sua coordenacao.

Trabalhos de pesquisadoras de distintas regides, abordando realidades tam-
bém diversas regionalmente convidam a leitora e o leitor a compartilharem com
uma reflexdo contemporinea e que devera ganhar centralidade nos esforgos co-

letivos de repensarmos o pafs. €



No dia doze de agosto

do ano oitenta e trés

Parece que a natureza

Se descuidou-se ou nio sei
Fazendo com que MARGARIDA

vissemos pela ultima vez

MARGARIDA porque tinha
Trabalho na consciéncia
Saiu deixando um trabalho
Por outro de mais urgéncia
Sem saber que os patroes

Usavam da violéncia

Estando na sua casa
conversando com o marido
foi visto por um vizinho
quando chegou um bandido
chegando deixar seu corpo

sem vida no chio caido

O Rio Grande do Norte

E Pernambuco também

O povo da Paraiba

de Itambé e Belém
Sentiram este drama triste

por tanto lhe querer bem

Chora toda a Paraiba

que conhecia a mulher
por ser muito combativa

e mantinha a classe em pé
A morte de MARGARIDA

pra o povo é taga de fé

Com ela sao trinta e dois
ja vitimas de violéncia
Queremos que a Justiga
Use de mais consciéncia
tomando de imediato

as devidas providéncias

Extraido de poesia da autoria de Raimundo Francisco de Lima, presidente

do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Sdo Pedro — Rio Grande do Norte.



Apresentacao

“Da luta eu nao fujo. Foi esta a frase que Margarida Maria Alves disse
poucos dias antes de tombar, brutalmente assassinada... em sua residén-
cia no municipio de Alagoa Grande, no Estado da Paraiba, ao receber
o aviso de que sua vida estaria ameacada.” (Boletim Informativo do

Centro de Educacgdao do Trabalhador Rural, agosto de 1983).

ESTA COLETANEA RESULTA DE UMA feliz iniciativa do Ministério do De-
senvolvimento Agrario (MDA), por meio do Programa de Promocao da Igualda-
de de Género, Raga e Etnia e do Nucleo de Estudos Agrarios e Desenvolvimento
Rural (NEAD), em parceria com a Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA),
com a Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres (SPM), com a Organiza-
¢do Internacional do Trabalho (OIT), assim como com a Associagdo Nacional
de Pesquisa e Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais (Anpocs), com a Sociedade
Brasileira de Sociologia (SBS) e com a Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia (SBPC).

A Coletanea retne os trabalhos premiados referentes ao Edital 2005/2006 do
Prémio Margarida Alves de Estudos Rurais e de Género, divulgados por ocasido da
25* Reunido da Associagao Brasileira de Antropologia, realizada em junho de 2006,
em Goidnia. Os trabalhos foram avaliados por trés comissdes coordenadas pelas
professoras, doutoras Beatriz Heredia, Ellen F. Woortmann e Renata Menasche.

O Prémio tem como objetivo estimular a produgao de pesquisas no 4mbito

das Ciéncias Humanas e Agrarias, descortinando novas e maiores dimensdes
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da condic¢ao social da mulher rural no Brasil; em outros termos, estimular a

produgio de estudos pela via dos quais ela possa ser visibilizada e valorizada

em sua diversidade e especificidade. O nome do Prémio constitui homenagem

a Margarida Alves (1943-1983) em reconhecimento a sua luta em defesa dos

camponeses.

Margarida foi esposa e mae. Margarida Alves foi também trabalhadora rural

e lider sindical, notabilizando-se na luta por direitos que estavam sendo retira-
dos e pela conquista de novos direitos, alguns deles ja obtidos por trabalhadores

urbanos, tais como o pagamento do 13° saldrio, férias anuais, destinacao de duas

horas para a producao de alimentos e jornada de trabalho de oito horas didrias.
Foi desempenhando esse papel que ela, apds ter sido tesoureira, foi eleita para o

cargo de presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Alagoa Grande

(PB). Se sua eleicao foi algo inédito no Nordeste da época, mais inédito ainda foi

o fato de ter permanecido no cargo por 12 anos, apesar das constantes ameagcas

contra sua vida, num periodo ainda marcado pela memoria das Ligas Campo-

nesas e de sua repressao.

“Em seus anos de luta, nunca se registrou na Justica uma s6 perda de questdes traba-
lhistas... Fruto de sua lideranca, foram aproximadamente 73 reclamacoes trabalhistas
contra engenhos e contra a Usina Tanques” (Movimento de Mulheres Camponesas,

3 de agosto de 2005).

Margarida Maria Alves inovou: num contexto marcado pelo analfabetismo
e pela subordina¢ao dos camponeses aos grandes proprietérios ela foi uma das
fundadoras do Centro de Educagao e Cultura do Trabalhador Rural, do qual
foi diretora, de 1981 a 1983. Essa iniciativa marca seu esfor¢co em promover a
consciéncia cidada, o acesso a conhecimentos e direitos e o fortalecimento da
agricultura familiar, além da contribui¢io para o empoderamento feminino na
luta por melhores condi¢des de vida no campo. Contudo, no dia 12 de agosto (ou
13, segundo algumas fontes) as ameagas se concretizaram, e ela foi assassinada.

Significativamente, seus assassinos foram absolvidos.

“Margarida foi fulminada & porta de sua casa, que dd diretamente para a calgada, enquanto
contemplava seu filho que brincava na rua. O assassino aproximou-se paralelamente a
\ . . « 2

parede da casa e ao chegar em frente a porta disparou uma espingarda ‘12, carregada com
pregos enferrujados e chumbo grosso, contra a cabeca de Margarida”

“Devido a violéncia do impacto, o umbral da porta e as paredes da casa ficaram

salpicados de restos de cérebro, sangue e pele... O assassino retirou-se calmamente de

encontro a dois outros que o aguardavam, demonstrando muita seguran¢a na impuni-

dade garantida pelos poderosos mandantes” (Centru, s/d).
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Nao foi o tinico ato de violéncia na regido. Antes, segundo o Centro de Edu-
cagdo e Cultura do Trabalhador Rural (Centru), havia sido assassinado Pedro

Teixeira, presidente da Liga Camponesa de Sapé.

“Segundo a imprensa da época, o pistoleiro que assassinou Pedro Teixeira incriminou em
julgamento a Aguinaldo Veloso Borges, dono da Usina Tanques. Aguinaldo que era sexto
i suplente de deputado... ao fim de poucas horas passou de sexto suplente para efetivo,
adquirindo imunidade parlamentar, sendo o processo suspenso”

“.. o filho de um Senhor de Engenho espancou uma moradora de suas terras, sendo
esta velha e aleijada. Tomando conhecimento do fato, o Sindicato de Alagoa Grande, na
pessoa de Margarida Maria Alves, moveu um processo no valor de 2 milhdes e trezentos
mil cruzeiros. Jodo Carlos de Melo, pai do agressor e proprietério do Engenho Genipapo
teria ameagado Margarida e a moradora dizendo que ‘ela podia receber o dinheiro mas

nio ia gastar” (Centru, s/d).

A morte de Margarida Alves, contudo, nao foi em vao. Ela se tornou inspiragdo
para que muitas outras mulheres, Elisabetes, Marias, Franciscas, desafiassem suas
antigas situacdes de género e se tornassem lideres rurais. Assim, homenageando
Margarida, homenageia-se nesta coletinea todo esse contingente feminino que,
com freqiiéncia, permanece em posi¢des subalternas na luta sindical, no trabalho
cotidiano e na ética das autoridades e mesmo no discurso académico. E o caso
das mulheres seringueiras, cuja participagao nos chamados “empates” tem sido
fundamental (Cf. WOORTMANN, 1997) ou cuja atividade agricola tem sido tao
importante quanto a pesca (masculina) em comunidades definidas apenas como

“pesqueiras) (WOORTMANN,1992).

Além de homenagear a trabalhadora rural, esta Coletdnea possui um objetivo
amédio e longo prazo, como subsidio para a formulacao e otimizagao de politicas
publicas e para a atuagao de instituigdes e entidades, publicas ou privadas, volta-
das para o atendimento das demandas das mulheres rurais e das comunidades tra-
dicionais. Ela pretende ser também, assim como o préprio Prémio que ela expressa,
um estimulo a trabalhos académicos voltados para a questao da cidadania.

Os trabalhos apresentados permitem identificar algumas questoes signifi-
cativas. Em primeiro lugar, destaca-se a pequena participa¢do masculina entre
os candidatos ao Prémio. De um total de 49 trabalhos inscritos e homologados,
somente trés foram apresentados por homens. Dentre os 13 selecionados, apenas
um homem teve seu trabalho premiado.

Quanto aos temas escolhidos, identificam-se trés conjuntos, que se sobrepdem
e interpenetram — temas tradicionais, temas atuais e temas emergentes. Dentre
os primeiros, temos aqueles que lidam, desde uma 6tica de inspiracao marxista,

com a relagao entre processo de trabalho e capitalismo, identidade e migracao, por
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exemplo, e que correspondem a 22% do total. Os temas atuais — considerando-se
como tais aqueles recorrentes na virada do século XX para o XXI — centram-se
em andlises de género com énfase no empoderamento de grupos de mulheres,
memoria, ideario de comunidades tradicionais e relagdes de poder. O conjunto,
possivelmente inspirado pela prépria homenagem a Margarida Alves, e com o
intuito de valorizar outras mulheres que se destacaram na luta politica, hd varios
trabalhos sobre lideres sindicais femininas antigas ou mais recentes, conhecidas
tdo-somente em seus contextos locais ou regionais. Esse conjunto participou com
quase 48% do total de trabalhos avaliados. Dentre os emergentes, caracteristicos
do novo milénio e que iluminam novas dimensdes das comunidades e das mu-
lheres rurais, despontam questoes como sexualidade/homossexualidade, infancia
e velhice. Esses temas e seus sujeitos, subssumidos em andlises anteriores como
questdes secundarias e até mesmo limitados a notas de rodapé, agora conquistam
lugar de destaque, tornando-se temas/sujeitos principais. Esse conjunto corres-
ponde a aproximadamente 23% do total avaliado.

Considerando a rede de divulgacao do Prémio, a bibliografia utilizada, o con-
teudo e a linha metodoldgica empregada, verifica-se que a drea de conhecimen-
to mais representativa foi a socioldgica, presente em 22 trabalhos apresentados,
seguida pela antropoldgica, num total de 11. Além desses, contam-se trabalhos
bastante originais relativos as dreas de Servigo Social, Psicologia, Historia e Eco-
logia/Meio Ambiente. Dentre os ultimos o meio ambiente é concebido tanto
como um palco no qual os grupos sociais desempenham seus papéis quanto parte
construtiva e constitutiva dos mesmos.

Nesta coletinea prevalecem as anélises de cunho feminino e feminista e as
de género. Na base dessas andlises encontram-se os movimentos de mulheres.
O movimento feminino reunia mulheres em torno de causas filantrépicas e ao
pertencimento a classe média e elites urbanas, fortemente vinculadas a grupos
religiosos. Por outro lado, o movimento feminista emerge associado a abertura
politica, lutando por mudangas que incluiam o reconhecimento da especifici-
dade e identidade femininas e, num plano mais amplo, por transformagdes nas
relacdes sociais.

Nos anos 1990, mesmo no ambito académico, os movimentos femininos e fe-
ministas incorporam uma nova perspectiva pautada pela nogao de género. Dessa
perspectiva, derivada dos gender studies do Primeiro Mundo, resultou um grande
namero de cursos promovidos em universidades assim como em sindicatos e
ONGs. Esses cursos, inicialmente voltados para grupos urbanos, foram gradati-
vamente estendidos para o mundo rural, dirigidos a extensionistas e técnicos em
fomento, sindicatos e movimentos sociais do campo. Para tanto, muito contribu-
iram institui¢des de fomento e de pesquisas, como o Fundo de Desenvolvimento

das Nagoes Unidas para a Mulher (Unifem) a Fundagao Ford, o Conselho Nacio-
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nal de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) e a Empresa Brasileira
de Assisténcia Técnica e Extensiao Rural (Embrater).

Esses movimentos sociais foram responsaveis pela realizagio de trabalhos que
revelaram novas dimensdes do universo feminino, trabalhos esses que refletem os
objetivos e diferenciagdes dos referidos movimentos sociais, seja na selegao dos
temas enfocados como nas abordagens utilizadas.

As andlises “femininas,’ em geral bastante detalhadas, se reportam a assun-
tos relativos aos dominios tradicionais da mulher, como satide familiar, ritos de
passagem, vida religiosa e outros ligados a aspectos simbdlicos. Essa perspectiva
é bastante antiga nos estudos sobre o mundo rural, mas ela ganha impulso na
década de 1970, com a entrada definitiva de académicas nas pesquisas sobre o
campesinato. No conjunto de trabalhos inscritos e homologados que concorreram
ao Prémio, pouco deles ainda podem ser incluidos nessa perspectiva.

O ingresso de pesquisadoras no &mbito dos estudos rurais, em particular do
campesinato, nem sempre conduziu a estudos centrados na mulher. Entre pes-
quisadores de grupos indigenas ha pesquisas realizadas por mulheres que, para-
doxalmente, adotaram elementos da ética masculina, permanecendo as mulheres
invisibilizadas, como que “englobadas” pelos seus pais ou maridos. A hierarquia
tradicional da familia foi reproduzida nos textos académicos.

As andlises femininas ndo se confundem com as andlises feministas. Estas
ultimas partem de um plano tedrico-politico mais recentemente expresso pelo
neologismo do “empoderamento;” iniciado na década de 1980 em toda a Améri-
ca Latina. Tal perspectiva, apds resultar em excelentes trabalhos sobre camadas
médias e populares urbanas, — mas raramente, por pesquisadores homens- pos-
teriormente foi estendida ao mundo rural, em especial enfocando dimensoes
ligadas a direitos das mulheres.

Discussdes como o reconhecimento de dominios produtivos, revisao de direi-
tos consuetudindrios, equiparagao de direitos legais das produtoras rurais sobre
a terra, acesso a crédito, etc. a0 mesmo tempo que abriram novas perspectivas
para pesquisas sobre grupos camponeses, contribuiram também para uma maior
consciéncia das préprias mulheres rurais concernente a cidadania. Com a in-
corporagao da perspectiva de género, acrescentam-se a essa linha de estudos as
questoes relativas ao direito sobre o corpo e a sexualidade, por exemplo. Parale-
lamente, varios direitos foram conquistados pelas mulheres rurais, muitos deles,
implementados por politicas publicas comprometidas com a causa feminista e
de género. O conjunto de trabalhos apresentados incluiu 17 estudos que seguiram
essa perspectiva.

Levando-se em conta os objetivos do Prémio — subsidiar politicas publicas —
e a qualidade dos trabalhos premiados nas duas categorias — apoio a pesquisa e

ensaio inédito, optou-se por dispor os artigos conforme a ordem alfabética dos
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nomes dos seus autores. Todos os artigos provenientes de dissertagdes, teses e
outras pesquisas, foram disponibilizados de forma eqiiitativa, incluindo a mengao
honrosa. E uma forma de homenagear todas as participagdes, sem distingdo de
nenhuma espécie.

O artigo de Ana Louise de Carvalho Fitiza,da Universidade Federal de Vigosa
(UFV), Mulher igual a natureza, discute desde uma sofisticada e inovadora analise
critica da teoria sdcio-antropoldgica, a classica relagio homem, mulher e natureza,
na Stica das politicas de desenvolvimento sustentédvel.

Elisa Guarand de Castro apresenta seu artigo As jovens rurais e a reproducdo
social das hierarquias, referente a sua tese defendida na Universidade Federal
do Rio de Janeiro (UFRJ), no qual discute, a partir de uma bibliografia bem
montada e multilingiie, as relagdes de género entre jovens rurais em assenta-
mentos, como as opgdes de ficar ou sair deles sdo construidas, levando-se em
conta variados fatores.

O excelente trabalho de Joana D’Arc do Valle Bahia, O tiro de bruxa: o olhar
mdgico das pomeranas, foi baseado em sua tese defendida no Museu Nacional.
Nele a autora centra sua andlise no universo rural feminino de descendentes
de imigrantes, e em especial nos atos mégicos que acompanham suas atividades
produtivas e reprodutivas.

Maria Dolores de Brito Mota, da Universidade Federal do Ceard (UFCE)
analisa em seu estimulante trabalho, Sem medo de ser mulher, a construgio e expe-
riéncia das mulheres trabalhadoras rurais como categoria politica, centra sua reflexao
sobre a configuracao de grupos de mulheres trabalhadoras rurais que passam a
se identificar como grupo com préticas sociais e politicas proprias e imprimem
especificidades no movimento sindical rural.

O impactante trabalho de Maria Margareth Costa Cunha, do Movimento de
Mulheres Trabalhadoras Rurais do Nordeste (MMTR-NE), em dentincia com
base em sua memoria e na de outras mulheres rurais com as quais compartilha
sua luta apresenta Asmarcasda impunidade estdo em nosso corpo, em nossa vidaeem
nossa alma. Um documento-dentncia que relaciona a dimensao pessoal e social dos
abusos sofridos por mulheres trabalhadoras, abusos que permanecem impunes.

No excelente, As gquardias da floresta do babagu e o tortuoso caminho do empode-
ramento, Marta de Oliveira Antunes, da UFR], discute a luta das quebradeiras de
coco pela preservacao de suas areas de producao e a dindmica das suas estratégias
para a implantagdo da reforma agréria e seu empoderamento, face aos poderes
locais estabelecidos, seus vizinhos, maridos e filhos.

Paulo Rogers da Silva Ferreira, da Universidade de Brasilia (UnB), em seu
inovador artigo Entre elas: afetividade versus complementaridade, trata de um tema
pouco usual nos estudos de campesinato, que é o das concepgdes de corpo, se-

xualidade e homossexualidade. Combina os dados etnogrificos coletados em
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uma comunidade do sertdo do Cariri com uma andlise critica dos estudos de
campesinato, mostrando como essa dimensao é pouco visivel, seja nos classicos
ou nas pesquisas atuais.

Roséngela Steffen Vieira, da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC),
em seu artigo Tem jovem no campo: tem jovem homem, tem jovem mulher, tal como
Eliane, também se insere entre os trabalhos que apresentam temadticas recentes.
Centrando seu trabalho nos jovens rurais, ela discute com perspicicia e sensibi-
lidade, 0 modo como jovens-homens e mulheres- vivem sua condi¢do em assen-
tamentos do Movimento dos Trabalhadores sem Terra (MST),aspectos de sua
sexualidade e Doencas Sexualmente Transmissiveis (DSTs) num contexto de
militdncia no Movimento.

O excelente trabalho, Além das secas e chuvas: os usos da nomeagdao mulher tra-
balhadora no sertdo de Pernambuco, de Rosineide de Lourdes Meira Cordeiro, da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), discute com base em dados cole-
tados no sertdo central de Pernambuco e junto ao MMTR do Sertao Central as
implicagoes, a logica e a simbdlica de classificagdes acerca da condigao feminina
rural, dentre as quais se destaca a de mulher trabalhadora rural, como meio de atin-
gir direitos e empoderamento, no interior da familia, dos movimentos sociais, etc.

Sara Deolinda Cardoso Pimenta, da Universidade Federal de Minas Gerais
(UEMG), apresenta em seu excelente trabalho Identidades em trajetéria: género
e processos emancipatérios na reforma agrdria, uma reflexao estimulante sobre a
trajetéria de luta de um grupo de posseiros que conseguiu o acesso a terra em
assentamento no Vale do Jequitinhonha. Ela mostra como o processo de organi-
zagao, de configuragdo de novas identidades coletivas e de género no interior do
grupo foi um dos principais responséveis pelo éxito da luta empreendida.

Numa linha de analise préxima a de Paulo Rogers e Rosingela Steffen, Vanda
Aparecida da Silva, da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp), elabora
seu artigo De corpos, desejos, feiticos e amores: a sexualidade entre jovens de origem
rural. A autora, com sélida e bem embasada bibliografia, relaciona sexualidade
a outros tipos de experiéncias dessa faixa etdria, tais como com outras geragoes,
religido, perspectivas profissionais, etc.

O artigo de Vanderléia Laodete Pulga Daron, da Universidade de Passo Fundo
(UPF) A construgio de sentidos a partir da praxis de mulheres trabalhadoras rurais
com enfoque popular e de género,resulta de pesquisas importantes realizadas no li-
toral do Rio Grande do Sul para o Movimento de Mulheres Camponesas (MMC-
RS). O tema centra-se sobre a dindmica, as praticas e concepgdes sobre saude,
como parte dos direitos a serem conquistados pelas mulheres camponesas.

Numa perspectiva proxima a de Marta Antunes, Viviane de Oliveira Barbosa,
da Universidade Federal do Maranhao (UFMA), A caminho dos babaguais: género

e imagindrio no cotidiano de trabalhadores rurais do Maranhdo, analisa de forma
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detalhada e coerente, a relagdo nem sempre harmonica, entre homens e mulheres
das comunidades, visto que concebem o babagual com 6ticas distintas. Discute
de forma detalhada, algumas diferengas marcantes de género entre discursos e
praticas, bem como etnoconcepgodes de tempo e espago.

Pode-se observar que a diversidade de temas, linhas tedricas, areas de conheci-
mento, situagdes analisadas assim como de universidades participantes, mostram
de um lado, a importancia dada ao assunto mulher trabalhadora rural em todo
Brasil, e do outro, a visibilidade que o préprio Prémio proporcionou, apresen-
tando algumas das diferentes situagdes por elas vividas Tomando como icone de
referéncia a Margarida esposa e mae, desde outra perspectiva a Margarida Alves
corajosa trabalhadora, lutadora politica pelos direitos dos camponeses e de outra
ainda, a Margarida Maria Alves, precursora e lutadora pelo empoderamento

das mulheres rurais, o Prémio homenageia todas as mulheres trabalhadoras. S
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Mencao honrosa

MARIA MARGARETH COSTA CUNHA'

“As marcas da impunidade
estdo em nosso corpo, em nossa
vida e em nossa alma.”

MMTR-NE

APRESENTAGAO
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+E COM MUITA ALEGRIA QUE apresento este trabalho, junto com meu esforgo

e incentivos que recebi das companheiras de trabalho e do préprio Ministério do

Desenvolvimento Agrario (MDA). N6s, mulheres trabalhadoras rurais, estamos

nos fortalecendo mutuamente. Somamos esfor¢os na produgao agricola e nos

conhecimentos e saberes do ponto de vista da organiza¢io e do cotidiano do

mundo das mulheres.

Espero que este artigo possa ser util a outras mulheres, organizagdes e enti-

dades ligadas ao campo.
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Espero também, concorrer ao Prémio Margarida Alves, e que o resultado sirva

St

de incentivo a outras mulheres trabalhadoras rurais, para que comecem a colocar

no papel seus conhecimentos, sonhos e desejos.

“Eu sou mulher seu doutor o qué que h4.

i
1

Eu sou mulher do Maranhio, eu sou mulher”
Doraci Zebina, MA
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1 Trabalhadora Rural — MA, diretora do Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do
Nordeste (MMTR-NE)
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MULHERES TRABALHADORAS RURAIS E DE
COMUNIDADES TRADICIONAIS, ONTEM E HOJE

A) NA AGRICULTURA FAMILIAR

As mulheres nas comunidades faziam de tudo. Elas comecavam o dia buscando
dgua da cacimba; em casa, tinham que fazer café e cuscuz para o companheiro
levar para a roga, socar o arroz para o almogo e o jantar, serem enfermeiras quan-
do o filho ficava doente, ajudar as vizinhas quando ganhavam neném, ensinar os
filhos a rezar, ir para os tergos e novenas. Ainda, tinham que levar a comida para
aroca e ficar 1a quebrando coco babagu para ajudar nas despesas da casa.

Com tudo isso, quando chegava uma pessoa fazendo pesquisa, a mulher dizia
que nao fazia nada. E assim foi ficando mais dificil o reconhecimento da profissao.
No cartério eles nem perguntavam qual a profissao, e assim todas as mulheres
eram consideradas do lar ou domésticas. Quando perceberam que além de gerar
a vida, também tinham grande responsabilidade para com os filhos e a comuni-
dade, ai comecaram a lutar por seus direitos, primeiro o voto e depois lutar para
se associarem ao Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STI'R)
local e para serem vistas como independentes do marido.

Ainda, cuidavam dos animais como, galinha, porco e outros que precisam para
ir buscar o babagu; lavar pratos e depois de todos trabalhos a mulher ainda dizia
que quem estava cansado era seu companheiro, que tinha chegado da roga.Ele
encontrava agua para tomar banho, sabao, toalha e roupas limpas. Em seguida
saia para jogar baralho ou dizer umas prosas.

A mulher nao reconhecia que seu trabalho tinha valor, ndo ganhava dinheiro
nos afazeres domésticos, mas mesmo assim, quando ela quebrava até 40 quilos

de babagu por semana nao sabia nem quanto tinha em dinheiro, porque além de



NEAD ESPECIAL

fazer tudo isto, achava que nao podia ir ao comércio vender sua prépria produgao
e fazer compras de suas necessidades.

Aos poucos, as mulheres foram percebendo que seu trabalho era importante
na luta pela terra e que estavam a frente, devendo participar do espaco publico,
nao sé do privado. Foi quando comegaram a abrir os olhos e encarar a luta de
reivindicagdes, até nos espagos onde os maridos faziam parte, por exemplo, na
associacao de trabalhadores rurais nos assentamentos. E nés comecamos a dis-

cutir a nossa identidade.

Falas de outras mulheres

Rosane Ribeiro C. dos Santos — Assentamento Meu Rancho, Pureza-RN:

Ver a agricultura familiar como uma grande mudanca e conquista e que estamos dis-
cutindo em familia sobre os seguintes temas: Melhorar a renda da nossa familia e tra-
balhar uma perspectiva de igualdade de género, a auto-estima das mulheres, discutir a
responsabilidade de cada pessoa da familia, dividir a renda entre os membros da familia
E a nossa luta que estamos enfrentando, mas precisa de ter mais discussdo, porque em
algumas comunidades as mulheres nao véem como luta delas; as vezes, nds que lutamos

nao estamos preocupadas em registrar nossa propria historia.
Nazaré Flor — Assentamento Maceid, Itapipoca-CE:

A agricultura familiar, eu vejo como base alimentar e econdémica, da maior parte das
familias da zona rural. E ainda responsavel pela maioria da produgio agricola do Brasil.

Embora, diante de todas as vantagens que percebo, vejo também que agricultura
familiar é desvalorizada e até mesmo desconhecida pela sociedade, principalmente pelos
grandes grupos capitalistas que s6 visam o lucro, a concentragao das terras e as riquezas

do nosso Brasil.

O feminismo nada significava para nds e nao sabiamos nem o que era gé-
nero. Achdvamos que era género alimenticio: arroz, feijao e entao comegamos
a nos educar.

Quando percebemos que isso nao estava certo, tivemos que lutar muito
para acabar com a cultura dos homens, pois so eles podiam vender e comprar
a produgao.

Somos os homens da casa e por isso temos que ser os responsaveis. Onde
ficavam as mulheres? As vezes nio tinha nem com quem conversar sobre sua
situagao. Era tudo natural. As mulheres eram as coitadinhas que nao sabiam de
nada, tinham de ficar em casa e dar conta de comida para as criangas e ainda

cuidar da casa, da educacao dos filhos, da roga.
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O marido tinha se escondido para nado morrer com o tiro do pistoleiro, pois
o proprietdrio, que se dizia dono das terras, mandava matar. As vezes ameagava
as mulheres, que nem podiam dormir com medo. Esta situagio, de mulheres fi-
cando sem marido e s6 com a responsabilidade de cuidar dos filhos, deu origem
a discussdes. Comegaram a discutir na cacimba, no caminho da roga e fizeram
o movimento de vitvas, as que os maridos foram assassinados nos conflitos de
terra. Com a ajuda de outras entidades e de outros movimentos elas comegaram
a lutar por seus direitos. Mulheres com coragem de enfrentar os assassinos de
seus maridos e se defenderem e assim, o movimento se organizou em lutas pela

libertacao e conseguiu que nao fossem absolvidos.
B) COMUNIDADES TRADICIONAIS HOJE

Hoje as mulheres estdo em vérios movimentos (mistos ou especificos de mulhe-
res). Vemos que, como movimento das mulheres trabalhadoras rurais auténomas
nds conseguimos conquistar mais vitérias, por exemplo: nds é quem fazemos nos-
sa pauta de reivindicagao, estamos nas mobilizagdes, ndo temos mais aquele medo
de falar errado, ja conseguimos ter mais orgulho de ser trabalhadoras rurais.

Tudo isso traz para nds a auto-estima. Acreditamos que, ser protagonistas
desta histdria, de ser reconhecidas como trabalhadoras rurais, quebradeiras de
coco babacu e sabendo que foi uma grande conquista, enfrentaremos todas as
dificuldades que encontrarmos nos espacos de participagao politica do Coletivo
da Mulher Trabalhadora Rural (CMTR-MA). Claro que nao posso dizer que
nao foi dificil, mas hoje temos total seguranga do que queremos e onde queremos
chegar. como diz Carlos Harras, “Nao hd vento favoravel se vocé nao sabe onde
quer chegar”

O movimento contribuiu com outros movimentos para discutir a situagao
da mulher no meio rural e sua identidade.

Na época nés lutamos pelo reconhecimento da profissao, discutindo quem
somos, de onde viemos, e 0 que queremos.

Nos, como mulheres trabalhadoras rurais, ndo sabiamos ainda, que éramos
responsaveis pelo bem-estar de nossos filhos e de nossa comunidade e por isso
comegamos a discutir sobre nossa participacio e nossa forga.

Nas associagdes, nos STIRs, nas comunidades, nos espagos de participagao
e com estas discussdes, nds mulheres comegamos a discutir nossos direitos e de-
veres. Com muito entusiasmo participamos das manifesta¢des nas ruas, fizemos
abaixo-assinados, lutamos juntas em todos os movimentos sociais, até reivindicar
a Constitui¢ao brasileira de 1988. Com nossa participagdo conseguimos alguns
direitos e tentar que as mulheres entendessem que estao fazendo parte da triste

histdria, que foram os conflitos de terra. Com as lutas fomos nos organizando e
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reivindicando até em nivel nacional, conquistando o saldrio-maternidade, pela

grande participagdo das mulheres em todos os estados.
c) NA REFORMA AGRARIA

A concentragdo da posse da terra no Brasil tem suas origens na época do desco-
brimento. As intervengodes do governo, frutos da execugao de diversas politicas
fundidrias e agrarias, ndo tém sido suficientes para agilizar a posse da terra.

A reforma agrdria é um termo utilizado para descrever distintos processos que
procuram dar acesso a posse da terra e aos meios da produgao para os trabalha-
dores e trabalhadoras rurais que nao a possuem ou possuem apenas em pequenas
quantidades. Apesar de a reforma agréria ser um programa executado no campo,
seu impacto na sociedade e na politica econdmica extrapola essas fronteiras atin-
gindo a nagao como um todo.

Os programas de reforma agraria sao abrangentes ao redor do mundo; o ba-
lango final é a questao agraria e uma maneira de falar sobre o que representa o
problema da posse e o uso da terra como se organiza a produgao de alimentos no
meio rural de uma sociedade. Para muitos, nio existe problema da terra, para outros,
o problema é muito sério, isso quer dizer que a situagdo no meio rural tem dois lados.

As classes sociais se enfrentam constantemente no campo. De um lado, a
burguesia, que procura concentrar a terra ao maximo. Do outro lado, os traba-
lhadores (as), que enfrentam a todo o momento problemas de todos os tipos, para
se manterem e trabalhar na terra.

Durante muitos anos e até hoje, tem gente falando que existe problema agrario
também para a burguesia. As formas como estd organizada a produgao e como
é ocupada a terra, permitem que os latifundiarios aumentem a produgao a cada
ano. Eles seguram a terra como meio de ganhar mais dinheiro explorando os
béias-frias, assalariados, etc.

Nas dreas de fronteira com outros paises defendem isso, nao porque estio
com vontade de entregar a terra para as trabalhadoras e trabalhadores e sim por
estarem mais preocupados em assegurar o territério nacional da invasao de ou-
tros paises e também para acalmar os conflitos sociais existentes no meio rural.
Usando as trabalhadoras e trabalhadores como desbravadoras(es), facilitam sua

entrada mais tarde em territério nacional.
D) NA REGULARIZAGAO FUNDIARIA
Conseguir um pedago de terra sempre foi dificil, como explica o capitulo anterior.

Para conseguir a regularizacao é outra grande batalha. H4 casos de lutas por posse

de terra que duram mais de trinta anos e ainda nao se tem o titulo dela. Varios
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fatores contribuem para essa realidade. De um lado estao os patrdes e grandes
latifundiarios e do outro estao os que produzem na terra e precisam dela.
Assim, os conflitos no mundo rural sdo reais. A histéria do uso das terras, as
condi¢oes em que as (0s) trabalhadoras (es) rurais sempre se mantiveram sio razoes
suficientes para conflitos. Desde 1974 participo de movimentos sociais, comegando
pela Comunidade Eclesial de Base (CEB) e naquela época comecgam os conflitos
de terra no Maranhao. Igrejas ajudaram muitos trabalhadores e trabalhadoras,
que faziam as reunides escondido, planejando estratégias para sair dessa situagao.
Quem mais sofria com a situagao eram as mulheres e as criangas. Na luta pela
terra ou em qualquer outra, sempre estivemos presentes. Sempre lutamos. Temos
nossas artimanhas, saberes, nossos desejos de justica. Sempre fomos delegadas a
invisibilidade, a ser mae e esposa. O quadro muda e os conflitos hoje tém nova
cara. As politicas também mudaram. O mundo mudou, mas a luta pela terra
continua e os acordos também. Atualmente temos avangado, mas é preciso muito

mais. E um grande trabalho para ser feito. Cidade e campo precisam se juntar.
E) NAS POLITICAS PUBLICAS

Maria Severina Silva — Departamento Nacional de Obras contra as Secas (Dnocs),

Cajazeira-PI:

O Brasil é um dos paises da Ameérica Latina que mais tem politicas publicas, que mais
tem organizagdes sociais. Mas é aqui onde ha mais desigualdade e desrespeito as politicas.
Tudo é muito dificil, principalmente para as mulheres rurais. Temos lutado muito no
sentido de mostrar as lacunas e encontrar solugdes. Cobrar das autoridades responséveis
o cumprimento do seu papel para que as a¢des de inclusdo social sejam realmente realiza-
das. O quadro ainda é complicado e cheio de vitdrias e derrotas como mostramos a seguir.

A reforma agréria ndo mudou muito. Conseguimos algumas coisas, como, linhas de
crédito para os agricultores familiares, que é uma reivindica¢do dos movimentos sociais
desde 1980. Mas como os governos anteriores nunca se preocuparam com os trabalhado-
res e s6 agora no governo Lula que tivemos direitos, principalmente o especifico para as
mulheres — que aumenta nossa auto-estima — e direito a educagio para jovens e adultos.
Tivemos oportunidade de ter até uma secretaria especial de politicas publicas para as
mulheres. Antes, até os governantes viam as mulheres como se elas nao pudessem sair de
casa, fazer manifestagao e lutar por seus direitos. Mulher era para ser obediente, submissa,
contente com sua vida cotidiana achando que seu lugar era s6 na cozinha.

Tal realidade mudou bastante, mas a vida das mulheres trabalhadoras rurais ainda
é muito sofrida, principalmente para auto-sustentar, se valorizar e participar da vida
politica. Além de reivindicar nossos espacos social, econémico, politico e cultural, temos

outros motivos para continuar lutando.
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F) NOos MOVIMENTOS SOCIAIS

Margareth Costa Cunha — Esperantinépolis-MA:

Eu entrei na luta em 1990 participando de movimentos sociais. Antes, fazia parte das
areas de conflitos de terra no Maranhio; morava em uma comunidade chamada Flores-
ta, municipio de Coroatd. Os moradores daquela comunidade tinham que vender toda
sua produgdo para o dono das terras, mais barato do que se vendesse na cidade, e ainda
tinham que pagar trés alqueires por linha, com a mesma produgao. Aquilo tudo me
revoltava. Ficou na minha cabeca a revolta contra os poderosos que s6 queriam enganar
os pobres, escravizando aquele povo que tanto trabalhava para ter o que comer, mesmo
assim, nos conflitos sempre o patrdo era quem ganhava.

O povo tinha de sair, porque naquela época nao havia nem uma lei da terra. Minha
mie teve que ficar trabalhando por um bom tempo sozinha na roga e eu ficava angustiada
com tudo aquilo,ndo conseguia me situar nem sair para estudar.

Todos os meus irméos estudavam e nao lidavam com traumas daquele sofrimento
dos meus pais, ndo podiam ajudar. Eu s6 descobri um curso de formacao de educadoras,
em uma linha da vida, que foi uma pergunta: -Como foi a minha infincia? Eu quase
nao conseguia falar, s6 chorando por tantas coisas que sofremos na infancia, até meus
depoimentos foram muito tristes.

Nao quero que meus filhos tenham a mesma infincia que eu. O que eu puder farei
por eles, para que ndo tenham tanto sofrimento.

FEbom, mas naquela analise é que descobri porque estou na luta hoje. Os sofrimentos
das mulheres fazem com que tenhamos for¢a para lutar, mudar; quando falamos das
raizes, quando nos perguntam de onde viemos, quem somos. Claro que nés lutamos
por grandes objetivos: Capacitar-nos para poder capacitar outras mulheres, despertar
as mulheres para que se descubram cidadas; organizar as mulheres para que lutem por
seus direitos;capacitar as mulheres no mundo.

O curso de formagao de educadora, para trabalhadoras rurais, no inicio foi muito
complicado. Imagine seis trabalhadoras rurais e muitas assessoras com mestrado ou curso
universitdrio. Quando comegamos a ver as palavras pedagdgicas, metodoldgicas, tivemos
que acompanhar e quando vimos o contexto social em que vivemos, nés trabalhadoras
rurais, ficamos revoltadas. Nao com o curso, mas com as desigualdades sociais que dava
para perceber dentro do préprio curso.

Nis ja faziamos um trabalho com as mulheres, claro, do nosso jeito, com nossa simplicida-
de. Nunca vamos ser uma assessora, porém ao voltarmos para nossas comunidades realiza-
mos duas oficinas com temas que trabalhamos, com as dindmicas e técnicas que aprendemos.

Aperfeicoamos nosso trabalho, com isso nos sentimos mais seguras, mesmo quando
estamos nos municipios, repassando nossos conhecimentos estaduais, nacionais e até

internacionais.
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No Semindrio Latino-americano de Mulheres Trabalhadoras Rurais e Caribe, evento
que aconteceu no México de 25 de setembro a 1° de outubro de 2005, tivemos oportuni-
dade de conhecer companheiras de outros paises. Na ocasido, levantamos propostas de
politicas socioecondmicas e ambientais. A luta nao é fcil, mas tem que acontecer. As

mulheres organizadas tém que chegar ao poder”
G) Os SABERES TRADICIONAIS

Nas comunidades, nossos pais e avos acreditavam muito nas rezadeiras, nos pais-
de-santo, nas parteiras leigas que além chegarem até as casas e pegarem o nené,
ensinam o uso das raizes naturais que servem como remédios e ainda rezam para
o parto ser ligeiro. No passado era dificil as mulheres morrerem de parto, pois além
de usarem meios naturais, nao havia muitos produtos industrializados. Quando
uma mulher tinha complicagdes no parto logo a parteira mandava para o hospi-
tal. Os remédios de garrafadas que acreditamos tanto curavam todas as doengas.

Naquela época nao existiam doengas como a Aids e o cancer. Acreditdvamos
muito em meios alternativos, como argila, plantas e tantos outros que aprende-
mos com nossos avos, como também, produzir receitas naturais. Estes valores
foram passados de familia para familia e hoje estao sendo recuperados.

Os valores éticos em cada familia eram repassados para os mais novos. Os
pais-de-santo, que faziam as pessoas ficarem boas, s6 com as rezas, para as familias
eram tudo. A fé era tanta que curava e com isso os filhos come¢avam a acreditar
e a reconhecer os saberes, as tradigoes.

Nao queremos esquecer nossas raizes e mesmo que nao acreditemos, sempre hd
algo estranho para lembrar, que tenha acontecido em nossa familia ou com a gente
mesmo. “A tnica coisa que ndo morre é nossa fé,” e “a gente nao se educa sozinho?

Se cada pessoa, cada familia, cada comunidade buscasse conhecer tais experi-
éncias de vida e de grande valor, com certeza construiriamos novos valores, para

que as pessoas pudessem realmente, ser gente de verdade.
H) NA SEXUALIDADE

Este assunto era muito desconhecido para as mulheres. Elas nem queriam co-
nhecer seu proprio corpo. Este era um dos problemas, um preconceito entre as
mulheres, achar que é pecado enorme falar sobre sexo, nao discutir nem com as
vizinhas e principalmente com as (0s) filhas (0s). N6s viamos como pecado fazer
sexo, que era s6 para mulheres casadas; as que nao tinham marido nao podiam
ter relagdes sexuais porque eram consideradas prostitutas; era também proibido

falar sobre o assunto com criangas e jovens.

"
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As mulheres nio se sentiam estimuladas em conhecer seu corpo e por isso
nao tinham nem como se cuidar, principalmente evitar Doengas Sexualmente
Transmissiveis (DSTs). Os maridos exigiam que elas ficassem caladas, nao contar
que foram contaminadas por eles.

O preconceito comega muitas vezes dentro da propria mulher, que acha isto
natural. Nos mulheres temos ainda que ficar caladas para nao prejudicar nossos
maridos e a sociedade nao saber que estamos doentes. Escondemos até do médico,
para nao fazer exames, com medo de mostrar nosso corpo.

O medo do pecado e da igreja conservadora tem atrapalhado muito as dis-
cussdes. A sexualidade até hoje é ainda tema dificil de ser trabalhado a partir da
familia, comunidade e escola. Hoje, se houvesse mais conscientizagao por meio de
palestras, sobre DSTs, ndo haveria tanta gente contaminada pelo virus HIV, da Aids.

Podemos evitar e ajudar a combater a Aids e outras doencas, conversando com
nossos filhos e indicando para eles o uso de preservativos, porque tanto homens
jovens como mulheres jovens correm riscos de doengas. Nao sabemos se estamos
contaminadas. A doenca pode até estar em nossa casa. Precisamos nos prevenir e
conscientizar nossos jovens, para que transem com responsabilidade e usem cami-
sinha, tanto masculina como feminina. Esta é nossa tarefa de mulher e de mae.

Concluindo, gostaria de afirmar que a sexualidade, apesar de ser uma necessi-
dade orgénica, que faz bem ao corpo e a alma, continua assustando as mulheres e

consequientemente, desestimulando-as a uma vivéncia harmoniosa da sexualidade.
1) NA VIOLENCIA

No6s mulheres fomos violentadas desde criangas, quando nos negaram o direito
debrincarmos de carrinho. Negaram-nos o direito de estudar, de ser uma mulher,
de participar da vida social. Eramos vistas como objeto; violaram nossas idéias,
até de ver que tudo isto era natural, que ser mulher era ser dominada pelos pais,
pelos irmaos e depois pelo marido.

E nds nao sabiamos que a maior violéncia é ter nossos direitos negados, que nos
sentiamos gente. Achdvamos que tudo aquilo tinha de ser daquele jeito mesmo. Por
nds descobrimos que tudo era violéncia. Tivemos que fazer um curso, sé conosco,
trabalhadoras rurais. Veja como foi nossa realidade, com mulheres trabalhado-
ras rurais. E s6 assim percebemos que existem muitos tipos de violéncia como:

Sobre os direitos humanos.

« Violéncia fisica- a agressao dentro de casa se entende aquela que é perpetrada no

corpo da mulher por socos, beliscoes, mordidas, chutes, queimaduras, etc.

« Violéncia sexual — a mulher é obrigada por for¢a ou ameaga, a ter relagao sexual,

que o agressot, o proprio marido ou companheiro deseja muitas vezes, por se
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sentir no direito de ser o dono e satisfazer seu desejo sexual, independente da
vontade da mulher.

Violéncia psicoldgica — a mulher tem sua auto-estima atingida por agressoes
verbais constantes: ameacas, insultos, comparagoes...

Violéncia moral — pode ser entendida como uma das manifestagoes da violéncia
psicoldgica.

Violéncia patrimonial — configura-se por agdes ou omissdes que impliquem em
dano, perda, subtracao, destruigao, retengao de objetos, instrumentos de trabalho,
documentos pessoais. As vezes é utilizada como forma de limitagao da liberdade
da mulher, inclusive de ir e vir.

Violéncia no trabalho — o agressor é o patrao ou chefe que usa de sua relagao de
poder hierdrquico para obrigar a funciondria manter com ele relagdes, indepen-
dente de seu desejo.

Assédio sexual da mulher nos espagos do trabalho.

Violéncia institucional — é praticada nas institui¢des prestadoras de servicos pu-

blicos como hospital, delegacia, posto de satde, escola.

A violéncia é hoje para as mulheres trabalhadoras rurais, uma grande preo-
cupagio e uma prioridade de luta no combate a todo tipo de agressao. No meio
rural a violéncia doméstica cresce muito, principalmente em Pernambuco e no
Ceara. Estamos em a¢do. VIOLENCIA TEM QUE ACABAR. e 3

REFERENCIAS

Desenvolvimento Agrario e Agricola — Instituto Interamericano de Cooperagao
para a Agricultura (IICA).

Terras de Quilombos - MST.
Nosso trabalho tem valor.
Mulher e Agricultura familiar - SOS e MMTR-NE.

Entrevistas de trabalhadoras rurais do Nordeste.
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A caminho dos babacuals

VIVIANE DE OLIVEIRA BARBOSA?

CONSIDERAGOES INICIAIS

O COTIDIANO E O IMAGINARIO de sujeitos sociais tém constituido um im-
portante caminho de abordagem para estudiosos de vérias dreas do saber. Nesse
sentido, entendemos que o estudo de sentimentos e vivéncias de trabalhadores
rurais no Maranhao pode contribuir consideravelmente para a compreensao de
relacdes de género e de significados que se estabelecem em seu meio social.

Em meio a esses trabalhadores destacamos a atuagao de mulheres quebradei-
ras de coco babagu, trabalhadoras rurais e agroextrativistas, que aliam a quebra do
coco ao trabalho na roga, praticas estas que se inserem nos simbolos cotidianos de
sua existéncia. Enfocamos, de um lado, trabalhadoras que enfrentaram conflitos
pela preservacao de babaguais e pelo acesso a terra e que assumiram a identidade
de quebradeiras de coco, organizando-se no Movimento Interestadual das Que-
bradeiras de Coco Babacu (MIQCB), e, de outro, quebradeiras que nao se inte-
graram nesse movimento (embora muitas também tenham enfrentado conflitos),

mas que, em suas comunidades, trocam experiéncias com as primeiras.

Ensaio baseado em monografia apresentada em julho de 2005 ao curso de Histéria da Universida-
de Federal do Maranhado (UFMA) e em relatdrios de pesquisa apresentados, em janeiro e agosto
de 2005, a Pré-Reitoria de Pesquisa e Desenvolvimento Tecnoldgico, Pibic/CNPg/UFMA.
Licenciada em Histdria pela UFMA, mestranda do Programa Multidisciplinar de Pés-Gra-
duacgo em Estudos Etnicos e Africanos da Universidade Federal da Bahia (UFBA), bolsista
Capes/UFBA.
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Examinamos discursos e priticas de liderancas do Movimento no Maranhao
e de trabalhadores rurais (homens e mulheres) do povoado de Monte Alegre,
municipio de Sao Luis Gonzaga (M A), no intuito de apreender olhares em torno
do masculino e do feminino, a partir de memorias, representagdes e vivéncias
cotidianas daqueles sujeitos.

A nosso ver, sao relevantes, trabalhos que discutam aspectos nao presos especi-
ficamente a esfera politica e/ou econdmica na qual, as quebradeiras estao inseridas.
Nao se trata, obviamente, de desconsiderar a producao existente que enfatiza a
mobilizagao e identificacio, a relagdio com o mundo do comércio, a constituicao
de cooperativas e o apoio de organismos e institui¢cdes aos trabalhadores rurais.®
Este é um enfoque que nio pode ser deixado de lado. Entretanto, na realizacao
deste trabalho entende-se que o sentido do babagu na vida de trabalhadores rurais
e agroextrativistas, especialmente das quebradeiras, embora se reporte as esferas
econdmica e politica, ultrapassa-as e se relaciona a um leque consideravel de pos-
sibilidades de vivéncias, como as relagdes e dindmicas sociais tecidas em torno do

género, bem como de construgdes imagindrias que permeiam a vida coletiva.
MIQCB: MULHERES EM MOVIMENTO

Mulheres trabalhadoras rurais e agroextrativistas se mobilizaram em fins da déca-
da de 1980 e inicio dos anos 1990, identificando-se coletivamente como quebradei-
ras de coco e criando um movimento. Se considerarmos a perspectiva de Hobsbawm
(1995), este é um dos “novos movimentos sociais,” cujas caracteristicas sao a defesa
ambiental e ecoldgica, discussoes sobre identidade étnica e questoes de género.
A primeira tentativa de organizacao dessas mulheres foi em 1989, porém, o re-
conhecimento efetivo foi em 1991, com a Articulagao das Mulheres Quebradeiras
de Coco Babagu (AMQCB). Segundo Maria Chagas (BARROS; CHAGAS et. al,,
2004), coordenadora-geral do Movimento no Maranhdo, somente depois de 1995
é que a articulagido passou a chamar-se MIQCB. Esse movimento se concentra
em quatro estados da Federagao, estendendo-se “[...] por centenas de povoados
distribuidos desde o Vale do Parnaiba, no Estado do Piaui, até o Vale do Tocantins,
nos Estados do Pard e do Tocantins, atravessando diagonalmente o Estado do Ma-
ranhao” (ALMEIDA; 2001, p. 15). Toda essa extensdo territorial esta dividida em
seis regionais: do Mearim, de Imperatriz e da Baixada (as trés no Maranhdo), do
Para, do Piaui e do Tocantins. Cada uma delas possui uma coordenagao executiva
e assessoria técnica, apoiada por projetos com a Unido Européia, Ministério do

Meio Ambiente, ONG Pao para o Mundo, entre outros.

Dentre os trabalhos que efetuam um enfoque a partir dessas questdes, destacamos: Almeida
(1995, 2001), Martins (2001) e Shiraishi Neto (2001).
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No Maranhio, especialmente, na regiao do Médio Mearim, os conflitos em
defesa dos babacguais impulsionaram a mobiliza¢ao de mulheres e homens tra-
balhadores rurais pelo direito a sobrevivéncia, o que logo se estendeu a reivin-
dicagao pela terra. Os conflitos de terra ji eram recorrentes no Maranhao e se
acirraram no momento em que o acesso aos babacuais tornou-se restrito quando
da implantacao da chamada “Lei Sarney de Terras” (N° 2.979/ 17-07-1969),* que
respaldava a privatizagdo das terras puablicas do estado e incentivava a implanta-
¢ao de projetos agropecuadrios, que excluiam as familias rurais do acesso a terra
e a0 extrativismo.

A microrregido do Médio Mearim foi marcada, entre as décadas de 1970 e
1980, por intensos conflitos entre trabalhadores rurais e fazendeiros e/ou grileiros,
quando estes passaram a proibir a extracdo do coco babagu, arrogando-se o direi-
to de propriedade, o que desencadeou uma forte resisténcia por parte daqueles
trabalhadores. Antes da restrigdo aos babaguais, o direito a terra ja havia sido
cerceado, limitando o espago de plantio dos trabalhadores. Entretanto, segundo
liderangas do MIQCB, os homens sé entraram na luta, motivados pelas reivin-
dicagoes das mulheres pelo extrativismo.

A reivindicagdo era pelo acesso e pela nao devastagao dos babaguais, uma vez
que o corte das palmeiras, com o objetivo de coibir o trabalho extrativo e mesmo
elimind-lo, passou a ser recorrente. Para as familias rurais, essa luta era questao
de sobrevivéncia e também significava resistir a violéncia imposta as suas formas
culturais e cotidianas de vida. Sendo assim, a violéncia sofrida por esses traba-
lhadores se inscreveu em sua memoria e cotidianidade tanto em nivel material
quanto simbdlico.

As quebradeiras realizam o extrativismo do babacu por meio de um sistema de
uso comunal desse recurso, conforme suas necessidades e capacidades produtivas.
Nesse sentido, a restricao da atividade extrativa significou, de imediato, a perda
de sua autonomia no campo do trabalho. Dai o periodo dos cercamentos® ter sido
caracterizado por elas e seus familiares como “tempo do coco preso” (especial-
mente anos 1970 e 1980). Sobre os cercamentos, a devastacao dos babaguais e a
reivindicacdo da continuidade do trabalho extrativo, os versos da musica “Maria,

filhos de Maria” nao poderiam ser mais expressivos:

Também chamada “Lei de Terras do Sarney.” (Goncalves, 2000). O “Grupo Sarney,” que tam-
bém é denominado por historiadores e outros pesquisadores de “oligarquia Sarney” (Costa,
2002, 1998) ou “dinastia Sarney” (Gongalves, 2000), chega ao poder politico do Estado em
1966, ano em que José Sarney € eleito governador do Maranhdo. Desde ent@o, seus familiares
e aliados tém ocupado os principais cargos politicos do Estado.

Perfodo em que fazendeiros/grileiros (muitos de outros estados da Federagao) se apropriaram
de terras cercando-as em grandes dreas (fazendas) sobretudo para a realizagdo de projetos
agropecuarios.
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Nao devaste o palmeiral / Deixe o coco dd raiz,

Eu vivo quebrando o coco / Do coco eu sou feliz.

Sevocé é fazendeiro / Ou um grande industrial,

Segure sua cabroeira ' / Eu ndo sou o seu rival,

Mas deixe nossas palmeiras / Botar coco em seu quintal.
Eu ndo sei toda essa histéria / Nem quando terd fim,
Eu s6 quero quebrar coco / Eu ndo quero o seu capim,
Jé ndo basta o mal da seca / Vem a cerca contra mim.
Vocé é dono do pasto / Do agude ou do curral,

Mas ndo é dono do coco / Nem também do coqueiral,

Vocé corta boi de corte / Mas ndo corte o palmeiral. (SANTOS, 2004)

Os trabalhadores falam de “tempo do coco liberto” e “tempo do coco preso”
para caracterizar, respectivamente, o periodo anterior aos cercamentos e o mo-
mento de ocupagdes de terras por fazendeiros/grileiros, quando se iniciaram os
conflitos. As familias rurais ficaram sujeitas a manipulagdes econédmico-comer-
ciais, ja que foram implantados vérios mecanismos visando subjuga-las. Ficaram
submissas aos donos de “barracdes,”” sendo obrigadas a vender o coco aos fazen-
deiros ou troca-lo por géneros alimenticios de primeiras necessidades.

Os contratos extrativos mais conhecidos sdo o de “meia,” o de “foro” e o de “ar-
rendamento.”® Contudo, independentemente do tipo de contrato, trabalhadores
faziam mutirdes, dos quais homens e mulheres participavam, visando quebrar a
maior quantidade possivel de coco, para obter um maior rendimento ao final do
trabalho. Ocorria que os fazendeiros/grileiros, além de pagarem um valor infimo
pelo quilo do coco, adulteravam o peso do produto em seu favor. Os mecanismos
de dominagdo da produgao postos em agao pelos proprietarios, eram, portanto,
uma pritica de superexplora¢do da forga de trabalho dos extrativistas. Ainda ha
casos, em que a améndoa do coco é vendida a atravessadores, que compram-na
por valor infimo e lucram em cima da producao desses trabalhadores.

Além da exploragao de seu trabalho, aquelas familias também sofreram fre-
qlientes ameagas, sendo alguns homens vitimados em meio a esses conflitos,’

apesar de alguns relatos apontarem que as mulheres é que negociavam com os

Bando de capangas, jaguncos e/ou pedes que trabalham para proprietdrios de terras.
Galpdes localizados nas fazendas onde mulheres, homens e criangas quebravam coco para
proprietdrios de terras, muitas vezes esperando receber o dinheiro da venda do produto
somente ao final da semana.

Em todos os casos, tratava-se de uma parte da produgdo das quebradeiras que era entregue
aos proprietdrios. Para maior detalhamento desses contratos (SHIRASHI NETO, 2001).

Em alguns casos, quebradeiras e até mesmo seus companheiros foram levados a julgamento
(ANDRADE, 1998).
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fazendeiros para evitar derrubada de palmeiras e que os homens ficavam afasta-
dos, a fim de que nao houvesse nenhum tipo de confronto direto (ANDRADE;
FIGUEIREDO, 2005). Algumas quebradeiras foram agredidas quando, como
forma de resisténcia, entravam nas propriedades e eram encontradas dentro das

“soltas™ coletando o coco. Essa realidade nao é distante, posto que

hé ainda casos de violéncia fisica contra as quebradeiras no qual gerentes da fazenda, va-
queiros ou encarregados submetem as mulheres a surras e violéncia sexual. Hd ainda casos
em que a mulher precisa rogar a quinta, ou seja, limpar a drea do pasto, para ter acesso a

drea de quebra e coleta do coco. (ARAUJO; CARVALHO; MAGALHAES, 2004, p. 223)

Comumente os sujeitos sociais se valem de estratégias para vencer barreiras
que lhes sao impostas, e nao foi diferente com as quebradeiras. O desejo coletivo
dessas mulheres em enfrentar restrigoes de fazendeiros/grileiros e as suas inicia-
tivas para “empatar”** a derrubada de palmeiras, buscando dialogar com proprie-
térios, tomando a frente nas negociagdes, incentivou a emergéncia expressiva de
um movimento organizado. Isso fez com que elas fossem aos poucos adquirindo
representatividade.”

Segundo Almeida (1995), a idéia que se tinha quando da explosao de ocu-
pacoes de terras e da reorientacdo do mercado econdmico neoliberal era a de
que os trabalhadores agroextrativistas se enfraqueceriam politicamente, ficando
marginalizados do mercado. No entanto, quebradeiras de coco,

através de um processo de intensas mobilizagoes e conflitos, romperam com
essa representagio pictorica e usual e com a moldura do exotismo da floresta, que
tradicionalmente as envolviam. Descongelaram esta imagem folclérica, quebra-
ram a imobilidade iconografica de décadas e se derramaram organizadamente nas
estruturas do campo do poder e nos circuitos de mercado, desnaturalizando-se e

afirmando sua nova condigdo. (ALMEIDA, 1995, p. 18)
TRAJETORIA POLITICA DO MIQCB E SUAS CONQUISTAS

Tendo vivenciado lutas e mobilizag¢des no curso de sua trajetdria, as quebradeiras
de coco tiveram algumas conquistas que fortaleceram o Movimento. Dentre ou-

tros aspectos, essa organizagao denota um momento significativo, o da passagem

Areas de pastagens também conhecidas como quintas.

Termo que mais aparece nos testemunhos dos trabalhadores que vivenciaram conflitos e que
se refere ao impedimento da derrubada de palmeiras de babagu.

Obviamente, ndo podemos desconsiderar a influéncia da igreja catdlica, através de padres e
missiondrios, e de intelectuais atuando direta ou indiretamente no processo de mobilizagao
dessas mulheres.
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dessas trabalhadoras do espago privado para o publico e o seu reconhecimento
como sujeitos politicos. O MIQCB rompe as fronteiras do espago vivencial dessas
mulheres, repercutindo internacionalmente. Na medida em que a organizacao foi
crescendo politica e economicamente, algumas dessas quebradeiras passaram a
coordenar cooperativas e associagdes politicas e varias de suas liderangas assumi-
ram a direcio de sindicatos ou passaram a exercer cargos politico-institucionais,
como o de vereadoras. Luta, persisténcia e conquistas sao temas sempre reani-

mados nos encontros do Movimento:

Prazer enorme a gente ter tanta companheira aqui [...] A gente tem uma luta muito ar-
dua, mas é muito interessante prands [...] S6 aglienta ser coordenadora e ser quebradeira
é mulher forte, é mulher de fibra [...] nés nascemos em 91, em 93 nés tivemos o segundo
[Encontro] que foi no Piaui e o terceiro foi aqui, mas a maioria das quebradeiras lembra
que a governadora era mulher "*) e a gente nao foi recebida, teve em 2001 0 quarto em

Imperatriz [...], mas eu ja disse [...] somos de fibra e ndo é mentira.**

Uma das conquistas das quebradeiras foi a implanta¢ao em alguns municipios,
da Lei Babacu Livre, que determina o uso comunal dos babacuais, podendo ser
um recurso explorado pelas extrativistas ainda que esteja em propriedades pri-
vadas. No Maranhao, sdo beneficiados pela Lei os municipios de Lago do Junco,
Lago dos Rodrigues, Esperantindpolis, Sao Luis Gonzaga do Maranhao, Capinzal
do Norte e Imperatriz (ARAUJO; CARVALHO; MAGALHAES, 2004 ). Mais
recentemente, o municipio de Peritoré também foi contemplado.

A educagao formal também tem se apresentado um instrumento importante,
também no que tange a igualdade de género, pois tem sido uma alternativa educar
suas criangas questionando discursos e préticas de dominagdo masculina, uma
educacio que enfatiza as diferencas entre homens e mulheres, mas busca nao
perpetuar desigualdades. As quebradeiras de coco vém desenvolvendo cursos de
formagao e capacitagao de suas liderangas, o que contribui também para discus-
soes sobre os problemas relativos a mobilizagao e economia do babagu.

Outro beneficio para familias agroextrativistas no Maranhao foi a criagao do
Programa de Educagio e Alfabetizagio para Jovens e Adultos em Areas de Refor-
ma Agréria (Pronera), fomentado pelo Ministério de Desenvolvimento Agrario
(MDA), com apoio do Governo Federal, MST, UFMA, e Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria (Incra). Outros 6rgaos que mantém constante

contato com o Movimento sao a Associa¢ao em Areas de Assentamento do Es-

Roseana Sarney, filha de José Sarney, entao governadora do Maranh3o.
Maria Adelina Chagas (Barros; Chagas et al,, 2004), em pronunciamento de abertura no V
Encontro Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (VEIQCB).
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tado do Maranhao (Assema), o Centro de Educacao e Cultura do Trabalhador
Rural (Centru) e a Sociedade Maranhense de Direitos Humanos (SMDH).

Um projeto desenvolvido junto a esses trabalhadores é a produgao de rogas
orgdnicas que objetiva, dentre outras coisas, evitar o desgaste do solo. Ha tam-
bém um estudo com plantas aromadticas e medicinais que visa criar esséncias
de espécies nativas para a produgao de dleo do babagu a ser comercializado no
préprio Estado. E ainda, o projeto da Escola Familia Agricola, que oferece for-
macao até a oitava série do ensino bésico, desenvolvendo o conteudo tedrico da
escola formal e ensinando a criancgas e adolescentes a histdria e o modo de vida
de suas maes e de seus pais.

No Mearim maranhense hd quatro cooperativas que criaram uma linha
de produgédo e comercializagio de seus produtos, o que contribui para que as
quebradeiras vendam as améndoas do babagu por um pre¢o mais justo: as Co-
operativas dos Pequenos Produtores Agroextrativistas de Lago do Junco, de Es-
perantindpolis, de Sao Luis Gonzaga e de Lima Campos. A primeira exporta o
dleo de babagu, principalmente para os Estados Unidos e Inglaterra, e a tltima
utiliza o mesocarpo para a producao da farinha do babacu (espécie de multimis-
tura que serve para alimentar criangas e para fins medicinais). A Associagao de
Mulheres Trabalhadoras Rurais (AMTR), que possui alianga com o MIQCB,
fabrica e comercializa sabonetes com o éleo comprado da cooperativa. Outros
produtos com a bandeira “Babacu Livre” estao sendo comercializados, como o
carvao cocal e a torta de babacu.

As quebradeiras de coco ganharam visibilidade na esfera da produgao e co-
mercializacao pelo seu trabalho extrativo, pois antes, somente homens envolviam-
se no processo de comercializa¢ao do babagu (M ARTINS, 2001). Os problemas
ainda persistem, como mostra Almeida (2001), ha um desconhecimento total da
economia do babagu, fazendo das quebradeiras alvo de planejamentos externos
que visam apenas lucros préprios. Nas mais recentes reivindicagdes do MIQCB
junto aos 6rgaos governamentais estao o desenvolvimento de tecnologias apro-
priadas para a completa utilizacao do babagu e para a conversao das améndoas
em biodiesel;** 0 acesso do Movimento aos programas governamentais voltados
para a saude da mulher; a punicao de pessoas que cometem crimes ambientais,
devastando principalmente babaguais, castanheiras e seringais; a desapropriagao
imediata de dreas de conflitos que envolvem quebradeiras; a implantagao de
reservas extrativistas e, ainda, a garantia de livre acesso as areas de babaguais.

Quebradeiras ligadas a0 MIQCB se autodefinem como corajosas, enérgicas,
trabalhadoras empenhadas em alcancgar seus objetivos, auto-atribui¢ao que pode-
H4 politicas do Governo Federal que incentivam a conversdo de sementes de oleaginosas

(mamona, girassol, soja) em biodiesel. Essas polfticas ainda ndo se voltaram para o babagu, o
que tem causado descontentamento por parte das quebradeiras.

P
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mos notar, por exemplo, nas palavras de Eunice Costa, da regional de Imperatriz,
referindo-se as suas companheiras de oficio e luta: “Nés somos corajosas. Botamos
muita fé no nosso trabalho e outra coisa é a energia que nds temos. Cada vez o

Movimento t4 se estendendo mais.”
GENERO E IDENTIDADE CONFORMANDO COTIDIANIDADES

Género e identidade no universo de quebradeiras de coco babagu no Maranhao
se inter-relacionam. Temos entendido identidade a partir da relagao entre a cons-
trugdo da imagem de si, sendo, portanto, a representacao do “eu” que se pretende
assimilada pelos outros, e a imagem que estes “outros” fazem daquele “eu” que se
autodefine, como género constitui-se como uma categoria relacional, evidenciada
em discursos e préticas, na qual dialogam construgdes sociohistéricas e culturais
acerca do masculino e do feminino.

As relagoes de género vivenciadas no cotidiano, em diferentes espagos e tem-
pos, apontam, em geral, para complexidades e ambigiiidades. A realidade das
quebradeiras de coco babagu aqui enfocadas, nao escapa a essa assertiva. Tais
relagdes assumem uma amplitude de questoes e construgdes sociais a respeito do

“‘ser homem” e do “ser mulher” e sdo perpassadas por relagdes de poder, compreen-
didas na perspectiva de Foucault (1993), como algo que se processa no cotidiano
das sociedades e se da por meio de (re)negociagdes.

A afirmagao da identidade coletiva de quebradeiras de coco vem acompa-
nhando o MIQCB desde suas primeiras articulagdes, chegando, por intermédio
de intercambios de experiéncias, a mulheres que nao se vincularam a essa orga-
nizagao. As que participam do Movimento lutam para serem definidas também
como trabalhadoras rurais, uma vez que, tradicionalmente, configurou-se uma
imagem do trabalho rural como masculino. Analisando a constitui¢do dos mo-

vimentos sociais rurais no Brasil, observamos que

a propriedade da terra, de cardter concentrador, é um dos marcos histéricos mais firmes
de exclusdo e de impedimento a mudancas e, portanto, a prépria democratizagao do pais.
Os movimentos sociais rurais t¢ém uma histéria recente, cerca de 40 anos, de luta por
direitos bésicos de cidadaos com direito a terra e ao trabalho. As mulheres trabalhadoras
rurais experimentam essa exclusdo somada a discriminacao de género e lutam, ainda
[...] hoje, pelo direito ao reconhecimento da propria categoria de “trabalhadoras rurais”

(FARIAS, 2001, p. 156).

Debates no Movimento enfatizam questdes sobre a identificagao dessas mu-
lheres como quebradeiras de coco, quanto as estratégias desenvolvidas por elas

em defesa do meio ambiente e também a respeito de suas experiéncias em uma
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sociedade dividida em géneros, na qual, em grande propor¢ao, as mulheres foram
e sdo silenciadas e esquecidas.

Muitas produgdes musicais e artisticas que, embora geralmente tenham au-
torias individuais, sdo (re)apropriadas recebendo significado coletivo impresso
na historicidade e cotidianidade dessas mulheres. A “Mtsica do Movimento,
por exemplo, é um de tantos cantos que enfatiza a afirmacao da identidade de
quebradeiras de coco, bem como a sua integragao coletiva nos quatro Estados em

que atua o Movimento:

Eu sou quebradeira, eu sou quebradeira e vim para lutar

Pelos meus direitos, pelos meus direitos vim reivindicar

Mais educagio e satide pra toda nagdo.

Eu sou quebradeira, sou mulher guerreira e venho do sertio.

No Tocantins tem quebradeira, no Piaui tem quebradeira, ld no Pard tem

quebradeira, no Maranhdo estio as quebradeiras. (VEIQCB, 2004)

A identificagdo com o trabalho por parte dessas extrativistas é fundamental
para manter viva e intensa a sua mobilizacao, refor¢ando a luta para obter politi-
cas publicas em prol dos trabalhadores rurais. Desse ponto de vista, a valorizagao
de uma identidade grupal foi fundamental para que essas mulheres buscassem ca-
minhos para atingir seus objetivos. Elas almejam ainda, alcancar representativida-
de dentro de uma sociedade onde as condigdes étnico-racial e de género apontam
para a exclusao de muitos e inclusio de poucos, como é nitido no que diz Maria
Chagas (BARROS; CHAGAS et. al, 2004 ) a respeito de si e de suas companheiras
de luta: “Até hoje a gente é discriminada [...] se a gente é pobre, quebradeira de
coco e negra a gente é discriminada.” O fato é que muitas quebradeiras de coco
sofrem uma tripla exclusao: étnico-racial, de género e de classe.

Ora, como sabemos,

Muitas vezes o discurso sobre a igualdade universal dos seres humanos ocultou a desigual-
dade histérica e cultural na experiéncia vivida. E este “oculto” ou este “velado” certamente
atingiu muito mais as mulheres do que os homens, muito mais os negros do que os brancos,

muito mais os pobres do que os ricos (GEBARA, 2000, p. 45)."°

De fato, "“raca’’/etnia, género e classe constituem categorias que, de modo inter-relacionado,
inscrevem muitas experiéncias vividas. Gilroy (2001), partindo da idéia de Hall (2003) de que
araca é a modalidade na qual a classe € vivida, sugere que o género é a modalidade na qual
araga € vivida. A nosso ver, cabe usar o termo “raga” referindo-se a algo a ser descrito, mas
nao como uma categoria analitica.

43



NEAD ESPECIAL

No tocante a mulheres que sao do Movimento, percebemos nao sé a existéncia
de uma identificacao diferenciada de ser quebradeira, como uma disposi¢iao em
prosseguir na articulagdo. Uma das explicagdes para que antes se envergonhassem
de seu trabalho reside no fato de ser a atividade extrativa desvalorizada e estar
diretamente relacionada a pobreza. “De primeiro,” afirma Francisca de Aquino,
moradora de Monte Alegre, que “era muito dificil d4 esse tipo de valor as pessoa
que quebra coco.” A mobiliza¢ao vem mudando tal realidade e reforcando um re-
conhecimento tanto dentro quanto fora do Movimento: “Eu acho,” afirma Maria
Bringelo, “que é assim, cada categoria tem uma identificacao [...] umaidentidade
de quebradeira mostra que nés somos profissionais [...] do dia-a-dia.”

A identifica¢ao assumida pelas quebradeiras do Movimento evidencia uma
percepgao da quebra do coco como profissiao merecedora de reconhecimento social.
H4 uma identificagao com esse discurso na fala de mulheres que nao se associaram,
mas que compartilham experiéncias com quebradeiras articuladas, como é o caso de
Teresa Pereira, moradora de Monte Alegre: “Eu acho um trabalho muito honesto,
a gente se esforca e faz por prazer [...] eu prefiro quebrar coco do que ir pra roga.”

A visibilidade das quebradeiras e o reforco de sua identidade se verificam de tal
modo que encontramos homens que quebram coco e mantém contato com o Mo-
vimento manifestando interesse em serem reconhecidos como quebradores de coco.

Tal discurso afirmativo da identidade esta associado a questoes de género.
As quebradeiras tém se mobilizado na tentativa de desconstruir imagens que con-
figuram uma assimetria entre homens e mulheres. Em geral, hd o entendimento e
o sentimento de que tal realidade precisa ser mudada. Em discussées no MIQCB,
essas mulheres tém buscado apreender o sentido do género e suas complexidades,
entrando em contato com um debate, por muitas, nunca anteriormente feito de
modo direto. Outra preocupagao tem sido a de inserir os homens na participagao

desses didlogos. De todo modo, é evidente que:

A abordagem recente do género estd igualmente associada a procura e a conformagao
de identidades, vistas hoje como identidades plurais. Ao se por em questao o masculino
e o feminino e ao correlaciond-los as condigdes de classe, etnia, opgdes sexuais e outras
associagdes, afloram potencialidades e diferencas que realgam com nitidez identidades e

oposi¢des, portanto a complexidade inerente ao campo. (QUEIROZ, 1996, p. 11)

Um dos elementos que perpassa todo o processo de afirmagao das quebradei-
ras reside na busca de autonomia nas relagdes com seus maridos/companheiros e
na igualdade de espagos, a partir da qual elas possam mais efetivamente participar
das tomadas de decisao no &mbito familiar. Algumas dessas trabalhadoras enten-
dem que uns poucos homens jé desenvolveram uma percepgao das desigualdades

alicercadas em nome das diferencas de género, o que se verifica, por exemplo, no
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fato de entenderem ou mesmo incentivarem (ainda que muitas vezes timidamen-
te) suas companheiras a se engajarem no Movimento. Sobre esse aspecto, falando

de sua prépria experiéncia, Maria Chagas (2005) afirma que

A gente identifica o avanco na questao de género [...] Hoje eu estou no Movimento, eu
vou pra Sao Luis passar tantos dias e meu marido ndo me impede de eu ir, entdo ele ja
tem uma certa compreensao de género [...] ele termina assumindo o trabalho que é meu,
ele ndo vai pra cozinha lavar o prato [...] mas o negdcio da administra¢do [da casa) na

hora que eu té fora o marido toma o encaminhamento.

No inicio da mobiliza¢ao, a maioria das quebradeiras nao tinha o apoio de seus
maridos/companheiros, algumas até chegaram a se separar para continuarem no
Movimento. Nao raro surgiam tensdes entre elas e seus companheiros quando
comegavam a manifestar indicios de autonomia, como freqiientar reunides. De
fato, a mobiliza¢ao contribuiu para que essas mulheres contestassem (em alguns
casos, com veeméncia) relagdes de dominagiao masculina.

O MIQCB vem discutindo problematicas bem atuais a respeito das questoes
de género, como percebemos no discurso de Maria Bringelo: “Eu acho que géne-
ro em qualquer lugar que for discutido [...] tem que ser discutido num sentido
transversal, onde tiver homens e mulheres [...] porque muita gente nao sabe nem
o que significa género”” Essa articulagao tem reivindicado igualdade das mulheres
perante os homens, buscando, no entanto, nao considerar apenas o feminino
em detrimento do masculino. Dentro desse mesmo viés, Maria Chagas (2005) é

enfatica ao afirmar que:

Género [...] é uma questdo de espacos de eqiiidade. Tem as quebradeiras de coco, nao
temos sindicato proprio, fazemos parte dos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais [...] Isso
d4 de compreender que género nao é sé ser homem e ser mulher, ndo tem essa coisa [...]
de ser s6 homem e ser mulher. Eu penso género uma discussiao em conjunto, homens e
mulheres onde esses direitos sejam respeitado [...] muita gente chama género uma divisao

do trabalho, mas nao é pra mim s isso.

Essas discussoes de género que circulam no Movimento foram, em parte,
suscitadas por institui¢des de amparo aos trabalhadores rurais, como a igreja
catdlica e a Assema, e por pesquisadores de diversos campos de estudo. A pro-
priaidéia de género e os termos usados para tratar dela sdo sintomaticos dessas
influéncias externas. Evidentemente, trata-se de processos em que tais idéias
externas sao apropriadas a partir de interesses e perspectivas das quebradeiras,
apropriacao entendida a dptica de Chartier (1985), referindo-se as diversas

préticas que se apropriam de forma variada dos materiais que circulam numa
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dada sociedade, dando lugar a usos diferenciados e até opostos dos mesmos
bens, textos e idéias.

Em se tratando de identificagdo, observamos que existe um elo entre as iden-
tidades grupal e feminina que sdo construidas, relacionando o trabalho realizado
pelas extrativistas a condigdo de género. Entretanto, enquanto no espago familiar
a identidade de género é a mais evidenciada, no Movimento, as identidades co-
letiva e étnico-racial sao bem mais acentuadas.

Entendemos que a identidade “[...] s6 pode ser revelada quando estamos com
o0s outros, e nos apresentamos ao mundo” (FARIAS, 2001, p. 148) e estd sempre

em processo de (re)estruturagao, pois

[...] sejam elas sexuais, de género, geragdo, raga, religido, etnia [...] ndo sdo um pro-
duto acabado, sendo um processo continuo que nunca se completa, subjetivando-se
em seu espago e tempo. Os sujeitos sdo, portanto, fluidos e se inventam no transcur-
so de complexas histérias, fundadas num sentimento de pertencga que torna possi-
vel o funcionamento da vida, embora estejam sempre sujeitos a mudangas e revisdes.

(DORNELLES, 2002, p. 5)

Como vimos, quebradeiras interagem no MIQCB e algumas delas tentam
levar discussoes ali feitas ao campo familiar. Zulmira Mendonga, coordenadora
da articulagdo na regiao da Baixada Maranhense, afirma que atua nesse sentido,
uma vez que tenta demonstrar aos seus filhos que nao tem vergonha de ser mulher
e nem de ser quebradeira de coco. O canto “Sem medo de ser mulher” sintetiza a

sua perspectiva e a do Movimento:

Pra mudar a sociedade do jeito que a gente quer,
Participando sem medo de ser mulher.
Porque a luta nio é sé dos companheiros,
Participando sem medo de ser mulher.
Pisando firme sem medir nenhum segredo,
Participando sem medo de ser mulher.
Pois sem a mulher a luta vai pela metade,
Participando sem medo de ser mulher.
Fortalecendo os movimentos populares,
Participando sem medo de ser mulher.

Na alianca operdria camponesa,
Participando sem medo de ser mulher.
Pois a vitdria vai ser nossa com certeza,

Participando sem medo de ser mulher. (VEIQCB, 2004)
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A visao do MIQCB expressa em muitos dos seus cantos, é clara ao enfatizar
que para reivindicarem igualdade entre os géneros, as quebradeiras precisam

primeiramente se orgulhar de sua condi¢ao de mulher.

ESSA LUTA NAO E FACIL

Essa luta nao € fdcil / Mas vai ter que acontecer,
Asmulheres organizadas / Tém que chegar ao poder.
Vamos juntas companheiras / Vamos botar pra valer
Vamos quebrar as correntes / Do machismo e do poder.
Sem mulher neste mundo / Seria triste demais

Ndo nascia gente nova / O mundo ndo tinha paz.

A mulher nasceu pra ser / Pelo homem bem amada

Ser amiga e companheira / Pra néo ser discriminada. (VEIQCB, 2004)

A quebradeira Candida Barros, da regiao da Baixada Maranhense, se reportou
a época em que as mulheres nao se consideravam totalmente do Movimento
e compartilhando de uma mesma identidade: “Quando a gente comecou esse
encontro nds sabemos que foi por uma média de 200 pessoas [...] as pessoas se
envergonhavam de dizer que era quebradeiras de coco” De todo modo, a iden-
tificagdo e afirmacao do trabalho extrativo, que acompanha os debates concer-
nentes as relagdes de género, vao alcancando mulheres que nao se vincularam ao

MIQCB, mas que estabelecem contato com as que o integram.

MONTE ALEGRE: ENTRE CONFLITOS
E PROXIMIDADES coM o MIQCB

Articuladas ou ndo no MIQCSB, casadas, vivendo relagdes estaveis ou fortuitas,
ou sendo mulheres sés com seus filhos, existe um dado que iguala essas diversas
existéncias: a realizagao do trabalho de quebra do coco babagu para o sustento de
suas familias. O povoado de Monte Alegre (onde nao mais de cinco mulheres sao
associadas), pertencente ao municipio de Sao Luis Gonzaga do Maranhao, que
compde a regido central do Vale do Mearim, é identificado pelos seus moradores
como drea de remanescentes de quilombolas, heranga de pessoas na condicao
de ex-escravas vindas de Africa, que 14 comegaram a viver desde o periodo da
implanta¢do de grandes engenhos agucareiros.

De acordo com a memoria que circula entre os moradores, em 1907, o coronel
Lisboa Ferreira vendera parte das terras do povoado e doara o restante a 12 negros
que trabalhavam para ele. A constitui¢do inicial do povoado teria se dado em
1870, segundo o relato de Maria Bringelo, coordenadora do MIQCB na regiao do

Médio Mearim e moradora de Monte Alegre:
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L4 nas areias tinha um porto que as coisas daqui eram todas transportadas a vapor e tinha
dois irmaos que moravam em Montevidéu [povoado vizinho a Monte Alegre]. Um deles
veio pra cd e fez um sitio, a igreja sempre foi naquele lugarzinho ali [ ...] Ele tava iniciando
afazenda. Aqui tinha sitio, tinha engenho. A minha bisavo, Sizina Parga foi escrava aqui

nesse dito lugar [...] Ela jé veio ficar livre aqui.

Em Monte Alegre, a descendéncia africana e o auto-reconhecimento como
negros fazem parte dos discursos dos moradores. Sao Benedito, como destacam os
moradores, é o padroeiro da localidade. Floriano Silva, um morador do povoado,
afirma: “Eu nasci em 1916 [...] meu povo mais véio era escravo, meu pai nasceu
no dia que gritou a liberdade, mamae num sei nao [...] a terra era dos fio dos es-
cravo.” Esse reconhecimento é claramente enunciado e talvez tenha sido decisivo
no periodo dos conflitos, posto que reforgava os lagos entre o grupo, bem como
fortalecia sua reivindicagdo de permanecerem nas terras cuja memoria afirmava
serem suas. Como reforca Maria Bringelo, eles “[...] queriam mostrar pro governo
e pro Incra que essa drea nao deveria ser desapropriada, que o governo tinha que
passar essa terra como terra de remanescentes.”

Considerando que os grupos nao sao fechados, interagindo com sujeitos indi-
viduais e coletivos na dindmica social, é evidente que pessoas que nao comparti-
lhavam da origem comum dos habitantes de Monte Alegre (a maioria das quais
oriundas de outros estados do Nordeste) passaram a viver nessa localidade. Assim,
pessoas foram incorporadas ao grupo constituido pelos moradores do povoado,
passando a fazer parte de estruturas cotidianas presentes nesse espaco, inclusive
a praticar o extrativismo.

A identidade étnico-racial tem sido também um elemento que perpassa
o MIQCB, embora sejam multiplas as identidades (de cardter étnico ou nao)
assumidas pelas quebradeiras, uma vez que esse movimento agrega trabalha-
doras de diversas partes. Para Barth (1998), a identidade étnica é percebida na
interagdo de um “Nos,” integrantes de um grupo étnico, em relagio aos “Ou-
tros,” integrantes de um outro grupo. Nessa perspectiva, um integrante s6 é
considerado membro de um grupo quando se reconhece e é reconhecido como
pertencente ao mesmo. Efetivamente, o que tem sido confirmado por essas
mulheres sdo os ditos tragos africanos e indigenas como componentes bésicos
de sua formacao. No que diz respeito a sua descendéncia africana, é claro o seu
posicionamento politico quanto ao direito de o negro ser respeitado e reconhe-
cido pela sociedade.

Observamos que o conflito vivenciado pelos moradores de Monte Alegre, em
1979, deu-se em concomitdncia com disputas em outras localidades do Maranhao,
sendo mais um, embora com suas particularidades, dentre os conflitos envolvendo

quebradeiras no Estado. Nessa ocasido, varias casas foram queimadas, deixando
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sem abrigo as familias que 14 habitavam. Esse episédio, marcado pela violéncia,
ficou registrado na memoria dos trabalhadores como o “tempo do fogo”

Com o apoio do governo e da Justica, fazendeiros queriam a desapropria-
cao das terras de Monte Alegre por seus antigos ocupantes — os trabalhadores
rurais —, e contavam com o auxilio do Incra. Segundo os moradores, aqueles
fazendeiros apresentavam documentos falsificados que confirmavam a posse
da terra em seu favor. Nesse quadro de tensdes, os homens do povoado se es-
condiam no mato, planejando a resisténcia e as mulheres se articulavam para a
luta. As reunides no “tempo do fogo” visavam criar estratégias que garantissem a
permanéncia dos moradores nalocalidade. As mulheres reuniam-se e, seqgundo
Maria Bringelo, a luta para garantir a posse da terra foi diretamente iniciada
por trés delas.

Os moradores do povoado rememoram o acontecimento dizendo que as casas
foram queimadas no dia 12 de novembro de 1979, porque uma juiza de Sao Luis
Gonzaga concedeu uma liminar que autorizava a desocupagao das terras. Maria
R. dos Santos, uma das moradoras, narra o ocorrido: “A gente foi jogado, ficou
na chuva [...] Eles chegaram, queimaram, a gente via gente apanhando [...] Era
uma vida muito sofrida, os pais da gente arriscado perder a vida com uma arma,
corriam [...] e se escondia.” Floriano Silva lembra que “[...] ja tinha saido daqui
[...) mas quando foi queimado eu ainda tinha casa [...] era trés casa, uma do forno,
uma da moradia e uma do meu fio”

A memoria coletiva e individual, segundo Pollak (1992), precisa ser conside-
rada a partir dos aspectos que a constituem: os acontecimentos vividos pessoal-
mente e os vividos por tabela. O dltimo tipo se refere a episédios que uma pessoa
pode nao ter vivenciado, mas que por serem tao relevantes dentro do imaginario
de seu grupo social, considera ter participado deles. Podemos falar, entao, numa
memoria quase que herdada, possibilitada por socializagio politica ou histdrica,
resultante de uma projecao ou identificagdo com o ocorrido.

Lutando pela posse das terras os moradores também acreditavam manter
recursos bésicos de sobrevivéncia, além de garantir a continuidade de suas pra-
ticas, refor¢cadas por um lago de pertencimento (geografico e simbdlico) aquela
localidade. Os moradores de Monte Alegre asseguraram a posse de suas terras e
jé possuem uma certiddo coletiva, recebida da Fundagao Cultural Palmares, que
reconhece a terra como de remanescentes de quilombolas.

Cabe pontuar que o fato de mulheres associadas e nao associadas viverem nos
mesmos povoados (no caso em especifico, Monte Alegre) e, na maioria das vezes,
compartilharem de uma mesma memoria coletiva, em geral relacionada a luta
pelo direito de usufruir dos babaguais, acaba aproximando as historias individuais
de cada uma na histéria coletiva do grupo, estreitando ainda mais, possiveis lagos

de identificacdo entre elas.
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Uma das diferenc¢as fundamentais entre as mulheres do Movimento e as que
(ainda) nao se articularam é que aquelas ndo so se identificam e sdo identificadas
como quebradeiras de coco, mas afirmam esta condi¢ao orgulhando-se de sua
atividade, enquanto estas apesar de se reconhecerem e serem reconhecidas da
mesma forma, ndo necessariamente consideram tal reconhecimento como algo
positivo. Evidentemente que as conquistas obtidas pelo MIQCB tém contribu-
ido para que as demais quebradeiras se orgulhem cada vez mais de seu trabalho,

assumindo, assim, o valor da atividade extrativa a partir de um outro angulo.

No povoADo DE MONTE ALEGRE: O MASCULINO
E O FEMININO ENTRE DISCURSOS E PRATICAS

Em Monte Alegre, h pelo menos trés discursos em torno da importancia do
trabalho agricola (roga) e do trabalho extrativista (quebra do coco), relacionados
respectivamente a atividades masculinas e femininas. De acordo com o primeiro,
em conformidade com o imagindrio que envolve relagdes de género vivenciadas
no povoado, sio os homens que asseguram o sustento de suas familias, diante
do que a renda das mulheres é vista como complementar a dos maridos/com-
panheiros. Um segundo discurso afirma que longe de serem sustentadas, sao as
quebradeiras que asseguram o sustento de suas unidades domésticas. E, um ter-
ceiro, aponta que ambas as rendas, mutuamente complementares, garantem o
sustento das familias.

O primeiro é o discurso mais forte e propagado, os dois ultimos sao menos per-
cebidos. Esperar que quaisquer dessas 16gicas sejam aplicadas sem contradi¢des e
ambigiiidades é esquecer que quase nunca as praticas coincidem com os discursos.
O melhor caminho parece ser entender como esses discursos sio construidos e
como se (des)articulam, mostrando suas ambigiiidades e contradigoes.

Como se verifica na sociedade mais ampla, também no espago sociohistérico
das quebradeiras de coco existe uma divisao de trabalho que define tanto o lu-
gar feminino quanto o masculino. A maioria das pessoas envolvidas na quebra
do coco babagu é do género feminino, sendo comum os homens coletarem e as
mulheres quebrarem o coco. Entretanto, hd homens que quebram coco, mesmo
tendo tradicionalmente como atividade, a agricultura.

A idealizagao do homem como chefe da familia e, portanto, provedor, con-
tribui para que a renda feminina do extrativismo seja vista apenas como uma
mera ajuda na manutengao familiar. Contudo, algumas mulheres, contrariamente,
afirmam ser a sua renda que garante o sustento. Dalvanir de Jesus, participante
do MIQCB e moradora de Monte Alegre, afirmava que, quando ia quebrar coco,
a opinido de seu marido, “Era de que eu fosse, por causa que ele ia trabalhar da

roga e eu pro mato quebrar coco [...] Quem dava o mantimento, as coisa era eu,
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ele ia era cuidar da roga” Observemos que esta quebradeira refere-se a renda do
coco como essencial para a manutencao de sua familia, assim como Maria R. dos
Santos que afirma: “Tenho quatro filhos, eu sustento meus filhos, sempre sustentei
assim no coco, quebrando.

Como destaca Sarti (1997), quando estuda a condi¢ao moral do homem e sua
relagdo com o trabalho, a categoria “pai de familia” complementa a auto-imagem
masculina e legitima a autoridade do homem no dmbito familiar, na medida em
que estabelece sua moral como provedor. Tal visao é presente no povoado, pois
embora haja uma tentativa de valorizar o trabalho feminino, homens e mulheres
reproduzem a idéia de que os primeiros devem ser os mantenedores da familia,
o que se expressa em diversos discursos sobre as fungoes ditas masculinas, como
no depoimento de Rosa de Lima: “Se ele [...] pegaumafia [...] o dever dele se ele
pega uma moga ou mesmo uma muié, de manha ele deve ir trabaia, comprar as
coisa [...] Ele bota dentro de casa ai a muié vai arrumar.

Encontramos também, em depoimentos de alguns homens, como no de Luis
Cruz, a importéancia das duas atividades para o sustento da familia, pois quem
consegue sustentar a casa sao “Os dois, um faz de um lado, outro faz de outro.
Confirmando a importéncia do trabalho extrativo, José de Freitas, afirma que
nem sempre os produtos de uma colheita sao suficientes para esperar uma outra
safra, sobretudo por causa de pragas. Assim, principalmente no periodo da en-
tressafra, o extrativismo é primordial para a sobrevivéncia nao sendo o trabalho
masculino (agricola) o principal para a subsisténcia das familias.

Convém lembrar que ha casos em que maridos/companheiros vendem a pro-
dugio do trabalho feminino e se apropriam da renda advinda da comercializagao
do coco, usando-a em beneficio préprio, como mostra Rosa de Lima em sua pro-
pria experiéncia: “Eu nem me lucrava desses coco que eu quebrava [...] eu ia que-
brar coco, ele ia vender pra ir beber” Ha também aqueles que ficam insatisfeitos
porque suas mulheres realizam o trabalho extrativo, como demonstra Rosinere
de Lima dizendo que o companheiro “[...] num acha muito bom nao, mas eu
quebro coco mais na roga junto dele” Maria dos Santos é um outro exemplo que
diz que “Quebrava em casa as vez, mas nao era muito,” mesmo sendo o marido
contra a sua atividade em qualquer que fosse o espaco, j& que ele “[...] até num
gostava muito, mas eu quebrava”

De modo geral, as mulheres de Monte Alegre assumem uma tripla jornada
de trabalho. Além das atividades domésticas, elas quebram coco e trabalham na
roca. De fato, a insercao feminina no espago de trabalho considerado fundamen-
talmente masculino, a roga, ndo é incomum. Maria Aradjo, que ali reside, descre-
ve as suas outras tarefas: “Trabalho de roga, fago caieira, tiro carvao, faco tudo”
Outras mulheres realizam as mesmas atividades ou tarefas parecidas: “As vez eu

vou pra roga, mas eu prefiro quebrar o coco do que ir pra roga,” diz Teresa Pereira;

5
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“[...] também as vez eu vou pra roga, as vez eu capino,” acrescentou Rosinere de
Lima; “(...] eu tenho [cultivo] arroz, feijao, eu capino,” afirma Francidalva de Jesus.
A idéia de que os homens s6 quebram o coco quando sdo criangas é recorrente
na literatura sobre o tema. Entretanto, o caso de José de Freitas, 63 anos, pai de seis
filhos, relativiza essa assertiva. Ele quebra coco desde os 20 anos, quando chegou em
Monte Alegre embora, paralelamente a quebra do coco, também pratique a agri-
cultura: “Hoje, vou pro mato [...] pago pra botar e eu quebro em casa. Hoje quebro
mesmo de atentado, j4 sou aposentado, pra nao ta parado.” Um outro morador do
povoado, Luis Cruz também afirma que “[...] caboco roga, capina, broca. Da roca
a0 coco, agora eu nao quebro coco, mas junto pra mulher quebrar em casa.”

O fato é que embora nas praticas sociais de Monte Alegre homens e mulhe-
res desenvolvam as mesmas atividades em graus de intensidade e momentos
diferentes, nas representag¢des dos moradores, nao raro os papéis masculino
e feminino se mostram estabelecidos: “A fun¢do do homem,” diz Dalvanir de
Jesus, “é trabalhar de roga porque nao tem outra fungéo, é ser lavrador mesmo
[...] Ser mulher é [...] uma senhora dona de casa [...] A fun¢ao da mulher aqui
na comunidade é quebrar coco [...] ndo tem outra [...] Eu acho que é trabalhar
mesmo na familia, é”

No pensamento dos sujeitos em questao, de fato, ha aspectos que relacionam
as atividades femininas a tarefas “mais féceis,” que exigiriam menor forga fisica:

“Todos dois servigo sao pesado, o da mulher é mais maneiro um pouco, quer di-
zer o da mulher é mais maneiro,” afirma Luis Cruz. Essa visdo sugere uma certa
fragilidade da mulher, refor¢cando a imagem de que a quebra do coco é a tarefa
feminina por exceléncia e confirmando uma idéia de for¢ca masculina que vincula
o homem aos trabalhos ditos pesados.

Essa percepcao dos papéis sociais reafirma que as tarefas domésticas sao
inerentemente femininas, como Francidalva de Jesus nos deixa perceber: “As-
sim, a mulher sempre é mais fraca, ela ajuda, mas sabe que é mais pouco que o
homem. Ela é tudo, porque lava uma roupa, varre uma casa, o homem nao faz
isso” Rosinere de Lima, por sua vez, se reporta as tarefas do marido, deixando
clara sua percepgao sobre o trabalho que ele realiza, dizendo que “E bom porque
ele trabdia numa roca, faz um servigo [...] Ele faz muito servi¢o que muié num
faz, ai por essa parte é bom.

Assim como é comum se associar o trabalho da roga nao a qualquer trabalho
agricola, mas a uma atividade do ser homem, a atividade doméstica nao tem
sido considerada apenas uma tarefa, mas um componente do ser mulher, o que
podemos notar nas palavras de Luis Cruz: “A mulher também ajuda de tudo [...]
o que a mulher t4 fazendo [...] que td certo, cuida de tudo, da casa, faz outras
coisas também, porque se ndo, nao dava [...] porque tem a mulher aqui, mas ela

me ajuda de tudo [...] eu acho que assim td bom”



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO 53

Em geral, essas mulheres nao dividem afazeres domésticos com seus mari-
dos/companheiros, ou porque nao reivindicam isso, ou ainda porque estes nao
se sentem confortaveis em negociar uma divisao de tarefas no ambito familiar.
Maria R. dos Santos diz, que em Monte Alegre, “[...] os homem sio muito ma-
chista, eles querem a mulher mesmo s6 pra cozinha, cuidar dos filho, na hora da
sociedade eles pulam fora”” Sendo assim, o machismo estaria contribuindo na nao
divisao do cuidado dos filhos, ficando essa tarefa quase exclusivamente a cargo
da mulher. No caso em que as mulheres nao realizam nenhum tipo de trabalho
extracasa (em geral, porque tem filhos pequenos), o comportamento dos homens
é como Francidalva de Jesus descreve: “Ele sempre d4d uma de durao, tem homem
que bota tudo dentro de casa”

Verificamos que tanto mulheres vinculadas ao MIQCB quanto aquelas que
compartilham experiéncias com as primeiras, gostariam de vivenciar relagdes
mais igualitarias no que diz respeito a esse aspecto, como Maria Bringelo, que
concorda “[...] que o homem ajuda, mas isso ndo é em toda casa. Depois que o
homem vai pra roga ele acha que ndo deve fazer muita coisa, a responsabilidade é
da mulher” Cleonice de Andrade também expressa que os homens “Sempre aqui,
acold, eles ajuda, mas ndo ajuda nao, eles sempre vao é pra roca. Mas tem deles
que quebra, tem muitos que quebra. E, outro junta pras mulher quebrar em casa,
porque o pessoal td quebrando mais em casa.”

Fato é que poucos homens auxiliam suas companheiras ficando com seus fi-
lhos em casa ou mesmo os levando para a roga. Antes, quando as mulheres safam
para quebrar coco, geralmente, era o irmao mais velho que cuidava do menor e,
segundo Maria Aradjo, quando isso ndo era possivel, “levava pro mato e a redinha
dentro do cofo e a latinha de leite, levava pro mato, fazia um foguinho e fazia o
cumé dele” A experiéncia de Josefa Silva é bem parecida, pois “[...] assim mesmo
eu levava, levava massa [...] acucar [...], mas nao ficava com ninguém [...] do
jeito que eu padecia, ela também, nos mato.”

Considerando essa analise sobre o cuidado dos filhos e da casa, entendemos
que, em grande medida, a visao do trabalho de quebra do coco como uma exten-
sao do trabalho doméstico perpassa o cotidiano desses trabalhadores rurais. Tal
visao pode confirmar, inclusive, o motivo de os homens admitirem a quebra do
coco como uma fungio essencialmente feminina e preferirem que esse trabalho
seja realizado em casa. Embora reconhe¢am a importancia do trabalho femini-
no para a sobrevivéncia, j4 que, como aponta Francisca de Aquino, “E dificil um
homem sustentar a mulher sem ela trabalhar [...]. Inda mais quem tem muito
filho [...] porque eles ndo tém ganho [...] eles trabalha é naroca,” os homens quase
sempre véem a referida atividade como uma mera ajuda familiar.

Muito embora algumas dessas mulheres tentem desconstruir essa imagem,

a assimetria de género contribui para que a maioria delas acabe assimilando
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a idéia de que o seu trabalho extrativo é subsididrio ao trabalho do marido/
companheiro. Isso se expressa freqiientemente por um conjunto de termos
que caracteriza a atividade de quebra do coco, entre os quais, o constante uso
do verbo “ajudar’”

Por parte dos homens, sdo perceptiveis a valorizacao da atividade agricolaea
legitimacao da divisdo social dos papéis, confirmando uma idéia de que o mascu-
lino viria em primeira instdncia na participagao da esfera publica e no sustento
da casa. Alguns deles, que quebram ou ja quebraram coco, ao perguntarmos qual
atividade preferem realizar, responderam ser o trabalho na roga. Uma das razoes

seria, segundo Paulo de Miranda:

Porque assim o ganho do coco é pouco, se eu for me dedicar ao coco ndo da. Ai eu traba-
lho mesmo de roga, fazendo servi¢o pra um e pra outro [...]. Eu preferia mesmo ir pra
roga, porque sempre na roga a gente tem mais vantagem [...] Darocaa gente tira arroz,

feijao, milho, melancia.

José de Freitas também diz que prefere a roga, “[...] porque [...] é melhor
mesmo de qualquer maneira, porque quando a gente cultiva ela, ela d4 mais [...]
que se ndo der o arroz, d4d a macaxeira [...] Eu prefiro a roga, porque aroga é uma
mae”” E também reforgado por Luis de Miranda o motivo da nao associagio da
quebra do coco como oficio masculino: “E que a gente ndo tem outra [atividade]
mesmo, é ser lavrador [...] Pro homem nao da pra se dedicar em quebra de coco,
porque o coco nao tem todo tempo, d4 pra ele se dedicar a lavoura.

Atualmente, em Monte Alegre, poucos homens quebram coco, o que antes,
por motivos diversos, nao raro ocorria. Joao Borges dizia: “Foi todo dia quebrando
coco. Eu ja quebrei foi muitas vez, porque tinha precisio, necessidade. O coco era
quebrado quando tava devagar, servigo mais pouco.” Floriano da Silva também
afirma que quebrava coco “[...] porque tinha necessidade grande, os ano que ti-
nha legume bem, outros ano num tinha, e nesse tempo nao tinha quem vendesse
arroz pra gente como tem hoje.

Assim, conforme Maria Bringelo, “Os jovens é que mais tem essa histéria de
dizer que nao quebram coco, mas os homens quebravam, e muito, o pessoal mais
velho [...] Aquios homens quebram coco, os que nao quebram hoje, ja quebraram
muito.” Ha deles que quebravam e quebram o coco por interesses outros, como
Luis Cruz, que, segundo Maria Cruz (sua esposa), dizia “que quebrava quando ele
era solteiro ainda dentro de casa, que ele ia pro mato com os amigo pra comprar
roupa pra ir pra festa.

Quando jovens, era comum, e ainda o é, as mulheres usarem a renda do coco
para comprar pertences de uso pessoal. Maria Cruz afirma que “Quando era no

inverno a gente quebrava coco sé pra comprar arroz, mas quando era no verao
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que ja tinha um arrozinho, a gente quebrava coco s6 pra nés, pra comprar roupa,
esmalte, coisa de cabelo.
O fato é que nao existem espagos sociais fixamente delimitados em Monte
Alegre. Ha uma separagao que serve de referéncia para identificar “ser mulher” e
‘ser homem” nesse campo vivencial, porém as relagdes que 14 se estabelecem sao

tao flexiveis quanto complexas.

Do MATERIAL AO sIMBOLICO:
A RELAQRO COM OS BABAGUAIS

As experiéncias dos trabalhadores rurais de Monte Alegre refletem a importan-
cia da extragao do coco babagu na vida de muitas familias. Essa importancia se
encontra diretamente ligada ao valor que o extrativismo adquire na subsisténcia
didria, entretanto, o sentido do babagu na vida dessas pessoas toma dimensdes
nao somente econdmicas, mas também socioculturais, ndo somente materiais,

mas também simbdlicas.

A ESFERA MATERIAL DA EXPERIENCIA: OS
BABAGUAIS COMO RECURSO A SOBREVIVENCIA

A atividade extrativista tem sido condicao principal para a sobrevivéncia daqueles
trabalhadores rurais, pois, como relata Cleonice de Andrade, “[...] muita gente
vive do babagu, quebrar, vender” Lindalva Cruz também pontua: “A gente quebra
esse coco é porque a gente é pobre e a gente precisa ter as coisa [...] tirando do
coco éaroga” E ainda, Maria R. dos Santos, diz que o babagu “(....] é tudo porque
sem ele a gente ndo é nada [...] pro sustento, comprar o agucar, o café, porque
assim, a gente nao tem nenhum emprego ai quebra o galho da gente”

As mulheres retratam as dificuldades de extracio do coco e, mesmo sendo
uma tarefa drdua e sofrida, algumas cultivam um certo prazer em realizé-la, posto
que, segundo Josefa de Miranda, a atividade “E [...] muito ttil, porque eu sempre
falo que a gente tem que amar aquele trabalho que foi servido pra gente. Muito
cansativo, mas muito atil”

Antigamente, era mais comum mulheres quebrarem o coco umas junto das
outras em dreas de babaguais. Quando criangas (meninos e meninas), aprendiam
aquela tarefa, sobretudo com suas maes e avés, como Rosa de Lima: “Comecei
quebrar coco bem novinha, logo minha mae nao tinha, meu pai também num
tinha [recursos financeiros] [...] nds rodamos [Rosa e sua mae] dentro do mato,
ela me ensinava quebrar coco.

Algumas delas, em menor numero, ndo foram diretamente ensinadas a quebrar

o0 coco, mas na rede de sociabilidade com as demais mulheres foram aprendendo
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a praticar essa atividade. Atualmente, muitas tém quebrado em casa e recebem
ajuda de seus maridos/companheiros na tarefa de coleta do coco babagu. Maria
das N. dos Santos comenta sobre essa pritica dizendo que “As vez eu quebro no
mato, mas eu quebro mais em casa que no mato. O que a gente usa é um jacd pra
pegar o coco no mato, tem vez que é na cabeca mesmo.” As vezes, o cansago é
recompensado quando o quilo do coco esta acima da média, mas é sempre dificil
carregé-lo para a realizacao da quebra em casa.

Algumas mulheres chegam mesmo a nao se identificar com a atividade fa-
zendo-a apenas por necessidade, sem que haja um prazer ou satisfacao, como
Luciana Freitas: “Nao é bom nao, mas a gente nao tem outro ganho, o ganho que
a gente tem € sdesse, al a gente tem que quebrar (...] porque eu quebro assim
mesmo, mas nao que eu gosto.” Josefa Silva também compartilha dessa mesma
visao: “Meu Deus a gente quando ndo tem do que viver, a gente arrisca a vida até
morrer [...] se eu achasse outro meio eu ndo queria mais quebrar coco, pra mim
é muito sofrido.

Além das dificuldades citadas acima, o desdnimo na realizacao do trabalho ex-
trativo e a possivel vergonha em pratica-lo estao relacionados com sua freqiiente
desvalorizagdo. De todo modo, a renda familiar fica abalada quando as mulheres
deixam de quebrar coco por motivos diversos, sendo os mais comuns relacionados a
problemas de satde, pois como o trabalho exige um esforgo repetitivo, as quebradei-
ras geralmente sofrem de dores na coluna, por causa da posi¢ao em que se colocam
para a quebra. Tratando disso, Maria Carneiro diz que quebrar coco “Nao é muito
bom nao, porque a gente passa ali o dia sentado direto, quando nao a gente passa o
dia todinho andando, mas a gente passa mais o dia sentado, dd uma dor nas costa”

De certa forma, a pratica de quebra do coco é tomada como costumeira por
esses trabalhadores rurais, como mostra Dalvanir de Jesus: “Eu ndo quebro mais,
jé interou ano que eu larguei de quebrar coco por problema de saude, mas quando
eu quebrava todo dia eu ia pro mato, s6 que eu ndo t6 mais quebrando, mas a

vontade é louca, quando a gente tem aquele costume.”

DAs REPRESENTAGOES DAS PALMEIRAS
As RELAGOES DE GENERO

Analisando o universo de representacdes em torno dos babaguais, identificamos
que hd no imaginario dos moradores de Monte Alegre a percep¢ao da palmeira
de babagu como uma “mae;” que da sustento as pessoas que vivem da extragao
do coco. Para Josefa Silva, “(...] ela serve duma mae porque eu chego debaixo de
uma palmeira ela td cheia de coco, eu pego esse coco, eu quebro esse coco, eu tiro
o azeite, eu tiro as palha pra cobrir as casa, pra fazer o cofo pra juntar coco. Pra

mim é mesmo que ser uma mae.’
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Também os homens consideram a palmeira uma mae pela sua importancia
material para a sobrevivéncia de suas familias. Ela assume significado similar ao

que é atribuido a roga, como deixa entrever Domingos Lima:

A palmeira de babagu é a obra da natureza que serve pra gente [...] a gente faz o carvao.
A palmeira é uma mae [...] na parte inté da alimentacdo [...] Eu pego minha machada,
quebro quatro quilo de coco e vou comprar dois quilo de arroz [...] Eu fago cofo, fago
esteira, faco ninho de galinha. Pra mim eu considero ela como uma rocinha, é mesmo

como a roga, que é minha mae.

Como podemos perceber, a palmeira é um recurso natural totalmente apro-
veitével, em relacao a qual se constroem sentimentalidades. Essa afirmagao é evi-

dente nos depoimentos analisados e se acentua em um dos cantos do MIQCB:

Eil nao derruba esta palmeira / Ei! ndo devora os palmeirais.

Tu jd sabes que ndo pode derrubar / Precisamos preservar as riquezas naturais.

O coco é para nos grande riqueza / E obra da natureza / Ninguém vai dizer que ndo.
Porque da palha s6 se faz casa pra morar / Ja é meio de ajudar a maior populagdo.

Se faz dleo pra temperar comida / E um dos meios de vida pros fracos de condigao.
Reconhecemos o valor que o coco tem / A casca serve também pra fazer o carvio.

Com o dleo de coco as mulheres caprichosas / Fazem comidas gostosas de uma boa estimagdo.
Merece tanto seu valor classificado / Que com o éleo apurado se faz melhor sabdo.

Palha de coco serve pra fazer chapéu / Da madeira faz papel / Ainda aduba nosso chéo.
Talo de coco também aproveitado / Faz quibano e cercado para poder plantar feijdo.

A massa serve para engordar os porcos / Td pouco o valor do coco / Precisam dar atengdo.

Pra os pobres este coco é meio devida / Pisa o coco Margarida e bota o leite no capdo. (VEIQCB, 2004)

Nos rituais de socializacao de costumes, de histdrias (re)significadas de pais
para filhos, transmitidas oralmente de uma geragao a outra, observamos elemen-
tos do imagindrio daqueles trabalhadores que revelam “[...] mecanismos sociais
de propagacao e reelaboragdo da memoria [...] capaz de relacionar recordagdes
nao experimentadas diretamente pela pessoa ou grupo; esse conjunto de recor-
dagoes (memoria herdada) é transmitido por varios meios, como a tradicao oral
e escrita e os rituais” (AMADO, 1994, p. 6)

Em Monte Alegre, conforme Rosinere de Lima, “[...] tem um dizer que
quem ta matando uma palmeira é mesmo que td matando uma mae de famia.
Tal associagao, sequndo aquela moradora, é “O povo mais véio é que conta [...]
que uma palmeira carregada de cacho parece uma mae carregada de menino”
A representagdo da palmeira como mae é uma realidade em outros lugares onde

o extrativismo é realizado. Para Maria Chagas(2005), essa mesma identificagéo,
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revela, sobretudo, aspectos ligados a sobrevivéncia, porque “[...] as pessoa de
baixa renda quase todos sao filho de leite da palmeira [...] a gente nao bebe
leite do coco quando é bebé, mas da palmeira, do fruto dela, a gente alimenta
os filho [...] Eu sou filha da palmeira porque ela que deu condi¢iao de minha
mae me criar”

Como aponta Baczko (1985), toda sociedade desenvolve, ao longo de sua
histdria, seu proprio sistema de significados correspondente a um circuito de
idéias-imagem que exprime uma visio representativa da coletividade e se expres-
sa em uma identidade e no estabelecimento de praticas e de regras dos membros
envolvidos. Em Monte Alegre, observamos que as articulagdes simbdlicas sao
construidas nas relagdes em grupo. Os sujeitos estdo relacionados geogréfica e
imaginariamente.

Em estudo sobre a “Terra de indios,” municipio de Viana, no Maranhao, An-
drade (1999) descreve a atividade de extracao do babagu, destacando que existem
no imagindrio desse grupo representa¢des da palmeira como “virgem” ou “vitiva”
e que alguns moradores véem o corte do cacho de coco como o defloramento de
uma virgem ou o molestar de uma viava. De acordo com sua andlise, “[...] o que
estd em jogo por trds dessas representagdes sobre os cortes dos cachos de coco é
a preocupagdo em permitir que este recurso esteja disponivel a todas as unidades
domésticas” (ANDRADE, 1999, p. 175)

Consideramos que o sentido dado aos babaguais varia de acordo com o con-
texto sociocultural de cada grupo, podendo ser diversas as representagdes. Em se
tratando de Monte Alegre, encontramos apenas a identificagio da palmeira como
mae” e entendemos que esta associacao estd para além do objetivo de garantir que
este recurso esteja disponivel.

Assim sendo, este é, a0 mesmo tempo, um campo permeado de representagdes
e tensdes. A relagao das quebradeiras de coco com os babaguais apresenta um
sentido muito intenso no campo da subsisténcia, nos conflitos vivenciados e nos
costumes cotidianos. Seus discursos (cantos, poesias, etc). e préticas sdo revelado-
res de seu universo simbdlico de interagdo com a natureza e da construgao de sua
militdncia politica, o que se evidencia fortemente em discursos sobre a devastagao

dos babaguais, como na oragao “Ave-Maria das Quebradeiras”™:

A palmeira caindo em carreira / A caminho da morte, mudando sua sorte

Suspiro derradeiro, gemido profundo / Treme a terra e o mundo

Sufocando o coragdo das quebradeiras / Ave palmeira que sofre desgraca

Malditos derrubam, queimam, devastam / Bendito é teu fruto que serve de alimento
E no leito da terva ainda dd sustento. / Santa mae brasileiva, mde de leite verdadeiro

Em sua hora derradeira, rogai por Todas nds quebradeiras. / Amém. (LIMA, 2004)



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO 59

Em Monte Alegre, palmeiras foram cortadas por homens do povoado, que
alegavam falta de espago para o plantio, gerando tensoes entre eles e quebradeiras

de coco da localidade, como afirmou Raimunda Sousa:

Aqui tem muito deles [homens do povoado] que derruba na época da roga [...] sabe o
que é isso é porque a pessoa num pensa porque o coco dd muita produgio [...] se a gente
entendesse [...] ndo devorava [...] Agora eles derruba e a gente vai l4, mas ela ja ta no
chio e a gente num pode botar em cima de novo [...] mas a gente grita que s6 falta se
desmantelar. Num é muito, mas derruba sempre [...] a palmeira é a vida do cristao, se

jogar ela no chao ndo tem mais produgdo, nem tem mais vida.

Em algumas regides, o corte de palmeirais por companheiros de quebradeiras
era uma pratica presente em meio aos conflitos com fazendeiros/grileiros da-
quele referido periodo de resisténcias. Em Lago do Junco, enquanto as mulheres
impediam que contratados das fazendas cortassem as palmeiras de babagu, os
proprios homens dos povoados derrubavam-nas. Para impedir essas praticas as
quebradeiras tentavam mostrar aos seus maridos/companheiros que o que eles
ganhavam com o corte era inferior a renda obtida pela mulher na quebra do coco.
(Assema em Revista, 2004 )

A derrubada dos babaguais significa, para as mulheres, além da perda mate-
rial, uma perda simbdlica, j& que a palmeira, de acordo com o povoado, assume
um lugar personificado (“mae;” “virgem,” “vitva”). Figueiredo (2005) destaca que,
em alguns casos, quando quebradeiras tentam empatar o corte de palmeirais
e ndo obtém éxito, sdo realizadas misticas que simbolizam as derrubadas de
palmeiras como sendo a morte de maes e sao feitas oragdes para seu enterro.
Em Monte Alegre, derrubadas de palmeiras por homens da localidade podem
significar uma desvaloriza¢do do trabalho feminino, posto em segundo lugar,
portanto, subsididrio ao trabalho masculino. Muitos homens nao admitem que-
brar o coco e aqueles que quebram, na maioria das vezes, o fazem como uma
atividade secundaria.

Muito embora a implantagdo de rogas seja uma pratica antiga nessa localidade,
sendo ainda usadas técnicas tradicionais de cultivo, como o corte das arvores e
arbustos e a queima das areas de plantagao, consideramos que com as novas dis-
cussoes levadas pelo MIQCB e sobretudo pela Assema sobre a modificagao de
recursos no trabalho agricola, visando conter a derrubada de palmeiras e manter
a fertilidade do solo, os homens ja possuem conhecimento da necessidade de
praticar a agricultura sem devastar os babaguais. Nessa perspectiva, sugerimos
que quando homens cortam palmeiras pode existir uma relagao proxima entre
devastac¢ao dos babacuais e auto-afirmag¢do masculina, uma hipdtese que incenti-

va uma posterior discussao acerca das relagdes de género tecidas nesse povoado.
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O fato é que nas relagdes dos trabalhadores rurais de Monte Alegre com os ba-
baguais, ambos os géneros reconhecem a importéncia do trabalho extrativo para
a manutencao familiar. Mais que os homens, é visivel que as mulheres mantém
relagdes mais intimas e subjetivas com os palmeirais. O extrativismo é uma prética
realizada sobretudo por elas, sendo associada ao feminino, o que ndo implica que

os homens mantenham tao-somente rela¢des materiais com as palmeiras.
CONSIDERAGOES FINAIS

Relagoes de género e processos de construgdes identitdrias marcam o universo de
quebradeiras de coco babagu no Maranhao. Notamos que mulheres integradas ou
nao no MIQCB, embora tenham experiéncias diversas, se encontram existencial,
histdrica, social, econémica e culturalmente relacionadas como mulheres que
quebram coco babagu. Os trabalhadores rurais aqui enfocados se autodefinem e
vém sendo definidos como remanescentes de quilombolas, tendo sua histéria e
cultura relacionadas a uma dada heranga que remonta a africanos e, em menor
grau, a grupos indigenas. A descendéncia africana e o auto-reconhecimento como
negros e/ou pretos é elemento constantemente reatualizado nos seus discursos,
sejam eles de Monte Alegre ou de outros povoados. Um reconhecimento que
certamente esta relacionado ao periodo mais intenso de conflitos com fazendei-
ros/grileiros, no contexto da passagem do “tempo do coco preso” ao “tempo do
coco liberto,” passagem ainda em disputa, o que reforga os lagos entre o grupo,
fornecendo-lhes um passado comum. As identidades assumidas por esses grupos
sao diversas, destacando-se as identidades étnico-racial e de género. Para as mu-
lheres, em particular, some-se a essas identidades, o fato de serem quebradeiras
de coco babagu e de buscarem pensar-se a partir desse lugar.

O MIQCB, em grande medida, consiste na afirmac¢do de mulheres coletiva-
mente integradas e articuladas como quebradeiras de coco. Mulheres nao asso-
ciadas ao MIQCB tém mantido constante didlogo com as associadas, trocando
experiéncias e conhecimentos com as mesmas. A identidade grupal daquelas
mulheres (quebradeiras de coco) articula-se & sua identidade feminina e elas
tém buscado alcangar representatividade em uma sociedade que historicamente
as discrimina sob um tripé: de cor/“raga’/etnia, de sexo/género e de classe. Em
decorréncia disso, esta havendo uma releitura das percepgodes sobre os afazeres
que circundam uma “quebradeira de coco babagu.” Essas trabalhadoras tém bus-
cado desconstruir discursos e praticas que solidificam uma diferenca geradora
de desigualdades de tratamento entre homens e mulheres, atuando diretamente
no seio familiar, convidando a participagdo masculina ao debate.

Nesse contexto, também notamos que discursos e praticas em torno do fe-

minino e do masculino quase sempre nao se encontram. Nao hd uma divisao
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atdvica e fixa do trabalho entre homens e mulheres nas realidades estudadas, mas
ela constantemente é enunciada. Na pratica, mulheres fazem trabalhos que no
discurso sdo prioritarariamente de homens, como trabalhar na roga, e também
hé casos de homens que quebram coco, trabalho que nos discursos, é estritamente
feminino. Mulheres que lutam e reivindicam rela¢des menos desiguais entre os
géneros, reproduzem discursos que legitimam a idéia de que os comportamentos
e préticas individuais estao associados a uma condi¢ao de sexo/género.

Apesar de, em muitos casos, serem as mulheres que, em sua tripla jornada
(especialmente em casa e na quebra do coco, mas também na roga) garantem
o sustento da familia, tal responsabilidade é facultada tao-somente ao homem,
mesmo quando o trabalho deste na roga nao é suficiente para aquele sustento.
Homens se apropriam (material e simbolicamente) do trabalho de suas esposas/
companheiras. O trabalho na roga é lido como mais dificil e a quebra do coco
como mais fécil e leve sugerindo uma relagao antitética entre homens (forca) e
mulheres (fragilidade). Apesar de terem muitas vezes conquistado um espaco
publico, o espago dos afazeres do lar/casa continuam sendo vistos como essen-
cialmente de sua responsabilidade e inscritos em seu ser (mulher). A ambigiiidade
é, em grande medida, a tdnica das relacoes.

Se, de um lado, experiéncias dos trabalhadores de Monte Alegre refletem a
importancia do extrativismo do babagu na vida de muitas familias, apontando
para uma dimensao econdmica e material — de subsisténcia, de outro, temos que

considerar dimensdes simbdlicas, construgdes imagindrias que permeiam essas

\

realidades, entendendo, como nos lembra Baczko (1985), que as produgdes ima

gindrias podem reger a vida coletiva. 3§
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O tiro da bruxa’

JOANA D'ARC DO VALLE BAHIA

INTRODUGAO

- ESTE ENSAIO ESTUDA A IMPORTANCIA das expressdes da cultura campo-

nesa na elaboracao de sua identidade social e étnica e de que modo a apropriagao
das mulheres -descendentes de imigrantes de origem pomerana- das praticas
magicas, supersti¢des nos ritos de passagem e das acusa¢des de bruxaria refletem
interpretagdes dos problemas do cotidiano no mundo camponés. Estas sao habi-
tantes do municipio de Santa Maria de Jetib4, regiao centro-serrana do Espirito
Santo. O municipio escolhido possui 23.268 habitantes, dos quais 90% descendem
de pomeranos, que 14 chegaram em 1847, anteriormente ao processo de unificagao
da Alemanha.
Embora o Espirito Santo ndo receba mais alemaes desde a década de 1870, as

comunidades de pomeranos mantiveram o uso de seu dialeto, suas festas comu-

nais, seus costumes culturais e maritais, os atos magicos que acompanham os ritos

Ha uma expressao da narrativa mégica do folclore alemao equivalente a esta que € a seguinte:
Das ist die HexenschuB!l. A expressdo significa que algo ndo muito bom aconteceu e a pessoa
fala: "Ah, isto foi o tiro da bruxa |” O termo também designa dor na coluna, na regido da
lombar, como se esta fosse causada pelo ““tiro da bruxa.” Tanto uma significacao quanto a outra
exprimem a idéia de que um mal foi ocasionado a partir de uma seqiiéncia de fatos negativos
repetidos por um determinado periodo de tempo ou que s3o fatos que devem ser praticados
para que as coisas déem certo. A expressao, em pomerano, com significado equivalente a
anterior, seria a seguinte: Dat ist ouwaglobal, que significa: “Ah, isto € supersticaol.”
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de passagem, a continuidade da narrativa fantastica da tradigdo oral camponesa,
enfim, o modo de vida camponés. No contexto da imigra¢ao no Brasil, nenhuma
outra etnia se concentrou tanto em dreas homogéneas e compactas, concorrendo
para modificar a estrutura fundidria e a vida rural dos lugares onde se estabeleceu,

como é o caso dos pomeranos no Espirito Santo.

O COTIDIANO E A PARTICIPAGAO DAS
MULHERES NO TRABALHO FAMILIAR

Os pomeranos sao hortifrutigranjeiros, sendo Santa Maria de Jetiba o maior pro-
dutor e abastecedor dessa categoria no Estado do Espirito Santo. A cafeicultura
(café arabica), a olericultura, o cultivo de alho e a avicultura sdo as principais
atividades desenvolvidas no local. Encontra-se em menor escala a suinocultura
e a pecuaria leiteira.

Entre os pomeranos de Santa Maria de Jetiba, o trabalho, o comércio e o
cotidiano sdo os temas preferidos dos homens. Criangas e religido, por sua vez,
sao considerados assuntos de mulher. As excegdes aparecem na medida em que
algumas mulheres da comunidade ganham destaque quando assumem a lideranca
econdmica da casa ou participam mais ativamente das decisdes realizadas no 4m-
bito da igreja, da escola ou do sindicato. Poderia afirmar que majoritariamente os
temas trabalho/mercado e religido/casa ainda se circunscrevem respectivamente
aos homens e as mulheres.

As mulheres cuidam dos servigos da casa, tais como: preparar o café da
manha para a familia, fazer o almogo, o lanche e o jantar (sobras do almogo),
tomar conta das criangas e cuidar dos animais, especialmente tomar conta das
galinhas. A avicultura em pequena escala é uma atividade essencialmente femi-
nina, sendo uma das atividades mais comercializaveis da regiao. Na descri¢ao
do casamento pomerano, temos a associagao simbdlica existente entre certos
animais, o papel desempenhado pelas mulheres e sua ocupagao no interior da
casa camponesa.’

A mulher ainda é responsavel pelo preparo de doces, geléias, bolos, paes de mi-

lho (brot) e/ou card e/ou inhame, manteiga, coalhada, de acordo com as receitas

A associagao das mulheres com as galinhas, como mostra Segalen (1980, p. 10%), quando se
refere aos camponeses franceses, reaparece entre os pomeranos. Ambas possuem as mes-
mas qualidades e defeitos. A associacdo entre pessoas de diferentes sexos, objetos e animais
proximos a casa mostra que a qualidade da produgao é determinada em parte pela reputagao
da familia. Como diz o provérbio francés: “Pelo jardim e pela casa, conhecemos a mulher.”
Entre os pomeranos a relagdo entre o fato de um homem ter uma casa organizada, uma boa
colheita e filhos bem cuidados estd associada ao bom cumprimento do papel social que cabe
a mulher para a manutengdo da ordem na casa e na propriedade.
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herdadas da mae, para serem vendidos na ocasiao das feiras locais. Elas também

bordam e costuram para fora, vendendo nas lojinhas de artesanato da regiao, nas

feiras locais e nas festividades comunais, tais como festa do colono,’ festa pomera-
na, festas da colheita, festas paroquiais e festa do brot. O pao é considerado uma

tarefa essencialmente feminina. Esse trabalho produz a renda complementar que

ajuda nas despesas médicas, de vestimenta e nas urgéncias que podem ocorrer

com algum membro da familia. A venda destes produtos é realizada na feira local

na cidade de Itarana e em Santa Maria, de quinta-feira a sabado.

Além da venda de produtos caseiros, as mulheres trabalham nos casamentos
da regiao confeccionando a decoragdo da igreja, cozinhando e arrumando o es-
pago destinado a cozinha. A equipe da cozinha normalmente é composta pelas
melhores cozinheiras da regiao, em geral aquelas que possuem o status de serem
casadas e com filhos. Solteiras nao sao chamadas para estas atividades.

O trabalho na festa de casamento pode render mais um dinheiro comple-
mentar e aumentar o prestigio como cozinheira junto a comunidade. Nao apenas
a complementagdo da renda familiar, mas também o status que lhe é conferido
ao participar do rito de passagem que simboliza paradoxalmente o cerne da
identidade étnica e social, pois trata-se da reprodugdo social dos camponeses
de origem pomerana.

A socializagdo das mulheres nas atividades domésticas possibilita o desenvol-
vimento do seu trabalho fora da esfera familiar. Em épocas de crise na produgao,
muitas mulheres solteiras vao trabalhar como empregadas domésticas na sede do
Municipio.* O dominio reservado as mulheres nao se inscreve unicamente sob
o teto da casa. As mulheres também trabalham na lavoura, fazem praticamente
tudo o que os homens fazem. Semeiam, capinam, colhem. A aplicagao de agro-
toxico na plantagao, a secagem do café para a venda e a arrumagao dos produtos
no caminhao sio tarefas masculinas.

Nas épocas de crise na lavoura, nas vendas no mercado ou quando ha proble-

ma de doenga de alguma pessoa da familia ou ainda a saida de algum filho para a

O termo coldnia € usado para designar a drea rural em oposicao a cidade. Este termo também
designa as terras, benfeitorias, residéncia, animais domésticos, plantagdes, etc. que juntamente
com o grupo doméstico constituem uma unidade bésica de producdo e consumo. Neste
sentido, a concepgao de familia camponesa estd estreitamente vinculada a idéia de coldnia.
A coldnia € tanto a terra, quanto o produto do trabalho e do esforco familiar. Deste modo,
a palavra traduz a idéia de manutenc¢do de um tipo de exploragao tradicional camponesa, na
qual o trabalho € realizado pelos membros da familia.

A possibilidade de ajuda com a renda complementar no sustento da familia, da continuagdo de
sua formacdo escolar na escola da sede ou de acumulagao de alguma economia para o dote de
casamento fazem com que muitas mulheres vejam o trabalho na cidade como uma alternativa.

67
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cidade,® é a renda complementar produzida pelas mulheres que sustenta a familia
e dd autonomia a elas, muitas vezes desafiando a autoridade paterna.

A auséncia de um tunico controle da contabilidade da casa acentua a divi-
sao entre as despesas consagradas a exploragao da terra, uma possivel crise na
interdependéncia entre marido e mulher na vida cotidiana, gerando uma crise
na familia camponesa. Mesmo possuindo mais independéncia na hora de obter
recursos e melhor distribuicdo entre as necessidades dos membros da familia, as
mulheres justificam muitas vezes os excessos de seus maridos, especialmente no
espaco circunscrito aos homens: o mercado.

O trabalho da lavoura e sua comercializacio nas Centrais de Abastecimento
(Ceasa) sdo responsabilidades dos homens, enquanto as mulheres participam das
festividades e das feiras locais. A venda de produtos na Ceasa e em regides fora do
Estado é uma tarefa masculina. A comercializacao na Ceasa é feita todos os dias.
O transporte e o dinheiro advindos da venda dos produtos pertence ao homem,
que o utiliza para as compras para a casa (de produtos nao fabricados pela propria
familia) e para a lavoura (adubos, implementos agricolas, ferramentas, etc)..

A organizagao familiar das tarefas e dos papéis e o grau de segregacao sexual
dos espacos devem ser postos em relagao as formas de sociabilidade aldea. Na
esfera comunitaria, a mulher assume a mediagao entre a igreja e a familia. Ela se
encarrega, na familia, da educacao religiosa da crianga, e é assidua aos cultos e as
obrigagdes religiosas impostas pela igreja.

Vimos que a sociabilidade feminina estd ligada ao trabalho, ao lar, a feira lo-
cal e a0 espago sagrado: a igreja. A feira propicia uma abertura para um mundo
além do universo comunitdrio, mas o desenvolvimento de suas atividades eco-
nomicas ligadas as herancas familiares faz dela a depositdria social da tradigao
camponesa e pomerana.

Neste sentido, pensando a oposi¢ao entre os dois tipos de sociabilidade que
constituem parte do mundo camponés explicitada por Segalen (1980, p. 154),
temos o homem circulando nos limites entre dois mundos.

Mesmo as diferenciagdes entre homens e mulheres no contato entre os univer-

sos da grande e da pequena tradi¢ao, ha mudangas e ambigiiidades nestes espacos.

O:s filhos que arrumam emprego ou estudo na cidade por intermédio de algum parente ou
que seguem o pastorado. Em ambos os casos, estes precisam acumular algum capital para
as despesas iniciais. A figura materna ajuda os filhos no periodo de transigdgo com o dinheiro
obtido nas atividades complementares a renda da lavoura. A atitude das mulheres diante de
uma independéncia econdmica n3o leva a casos de separagio dos casais, mas hd uma série de
conflitos internos na esfera familiar. Os comentdrios na cidade e nas ocasides festivas acerca
da independéncia de mulheres da comunidade que assumem maior importancia econémica
em casa e que paulatinamente vém ocupando cargos na lideranca da igreja demonstram
pequenas mudangas ocorrendo nesse ambito.
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Vimos que, mesmo os homens sendo responsaveis pelo dominio do mercado,
h4 uma légica econémica marcada por valores como honra, relagoes de paren-
tesco e varios niveis de reciprocidade que ganham lugar na esfera dos negdcios.
Percebemos também a légica das trocas, que operam com mais eficicia no que
se refere a reordenacao dos lagos de parentesco das pragas de feiras, se sobrepor
ao espago da Ceasa. A resolucao de conflitos familiares se articula com os valores
da sociabilidade camponesa no interior do préprio mercado.

O mercado como lugar masculino, a0 mesmo tempo que explicita a divisao
social do trabalho no interior da casa camponesa, o papel da autoridade masculina,
também mostra o teor de conflito e os excessos na ordem familiar. Neste sentido,
o mercado espelha o conflito e as ambigiiidades existentes no mundo camponés
e as possibilidades de transformagao.

De acordo com Segalen (idem, p. 167),

a cultura camponesa reconhece que a reputacao da casa recai sobre o homem e a mulher,
cujas tarefas e os papéis sao complementares, solidarios e estreitamente imbricados. Isto
estd longe da imagem de uma mulher dependente e inferiorizada. Entretanto, todo o
discurso é apresentado sob a autoridade masculina e a subordinagao feminina. Cangdes,

provérbios e ditados criam uma imagem distante da pratica dos comportamentos.

Mesmo que cangdes e provérbios mostrem uma imagem distanciada da com-
plexidade das relagdes sociais, esses elementos nao deixam de revelar o controle

social sobre as regras fundamentais na manutencao da casa camponesa.
SUPERSTlgéES, SABERES MAGICOS E LIMINARIDADE
Segundo Klaas Woortmann (1986, p. 105),

a comida é uma categoria nucleante e hébitos alimentares sao textos. Quando se classi-
ficam alimentos, classificam-se pessoas, notadamente os géneros homem e mulher, pois,
se o alimento é percebido em sua relagdo com o corpo individual, este é uma metéfora

do corpo social.

Parafraseando o autor, conhecendo os habitos e a culindria pomeranos, co-
nhecemos também “identidades e etnocentrismos.” Destacamos a importancia de
dois alimentos e sua preparacao para pensarmos a relagao entre o género femini-
no e a construgao do ethos camponés: o preparo do pao e o plantio do aipim.

Fazer pao e plantar aipim sdo tarefas femininas. A associagio entre o pao e
a figura feminina carrega um significado étnico e social. O pao é considerado

o alimento que melhor representa, na memoria dos descendentes imigrantes
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pomeranos, a possibilidade da construgao de uma identidade étnica no Brasil,
principalmente devido ao plantio e a colheita das primeiras plantagdes de milho

descritos pelos ancestrais da familia. A feitura do pao (brot /pao de milho), resgata

um saber feminino da culindria camponesa que é passado de geragiao em geragao.
Este item é valorizado, nos ditos populares, como um elemento que pesa na esco-
lha da companbheira para o futuro casamento, pois conhecer bem os afazeres da

casa corresponde a saber fazer um excelente brot.

A imagem do pao associada 4 figura feminina remete ao papel que a mulher
tem na educacdo dos filhos. E a mulher que ensina a lingua materna aos filhos
(muttersprache), no caso o pomerano, mas também ¢é ela que ensina a educagdo
religiosa as criangas, ou seja perpetua a lingua alema que advém do ensino reli-
gioso na igreja Luterana. A ida aos cultos— e as atividades organizadas comunita-
riamente pela igreja tém sempre a presenca das mulheres nas tarefas domésticas

— somada ao dominio do saber sagrado fazem com que as mulheres sejam asso-
ciadas a imagem do alimento pao.°

O plantio do aipim, a fabricac¢do de farinha, de polvilho e de varios tipos de
comida (bolos, paes e sopas) e de alimento para os animais (porcos e galinhas)
sao tarefas femininas. O aipim é plantado no inicio das chuvas e trés dias apds a
lua cheia, para que a raiz cresca, e ndo somente a folhagem. Todo alimento que
cresce no interior da terra precisa ser plantado na lua crescente e o aipim estd
intimamente relacionado a fecundidade da terra e de toda a colénia (land). Nes-
te sentido, é importante que seja a mulher que garanta a fecundidade de toda a
unidade de producao.

Os atos magicos que acompanham o plantio, colheita e transformagao em
alimento por aquela que é considerada a nutriz da sociedade exprimem a preo-
cupagio com a fecundidade coletiva. A magia é fundamental para reunir os ele-
mentos que asseguram as trés formas de fecundidade essenciais para a reprodugao
da land: humana, animal e vegetal.

Lembramos da mudanca que as mulheres operam ao transformar os alimentos
que sdo produtos da natureza/rogado/mantimento/sala (cru), dominio masculi-
no, em produtos da cultura/casa/comida/cozinha (cozido), em comida, dominio
feminino. As homologias propostas por Klaas Woortmann (1986, p. 108) explici-
tam a mediacdo entre o cru e o cozido como sendo um tarefa das mulheres.

A comida resultante do ro¢ado, segundo o autor (1986, p. 109),

6 O fato de alingua alema ser criada por Martinho Lutero num contexto politico-religioso, torna

a lingua alema uma lingua essencialmente religiosa. Lembramos a oragao do Pai Nosso, que
melhor evoca a relagao entre o papel feminino na ordem camponesa e na vida religiosa: Gib
uns heute unser taglich brot (O pao nosso de cada dia nos dai hoje).



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO

“simboliza uma moralidade camponesa (honra do pai), e a lavoura, na terra de trabalho,
representa a interagio adequada com a natureza — que pelo trabalho do pai se torna a
morada da vida” O autor mostra nas oposi¢des os varios niveis de troca equilibrada entre
os homens — o parentesco e a reciprocidade. Isto é, “o mantimento resulta de e circula por

circuitos de reciprocidade, nesta medida, é o resultado de uma ética camponesa”

Nesta medida, conhecer a culindria pomerana é conhecer os valores primor-
diais da construgao de sua identidade étnica — a circulagao da germanidade nas
tarefas de educacao culindria e dos valores religiosos executados pela figura femi-
nina — e de seu do modo de vida camponés — a transformacao dos mantimentos
em alimentos e a reprodugdo da légica da reciprocidade.

Estes valores constituem parte da formacao daqueles que melhor conhecem
a tradicdo e que possuem os cargos mais importantes no rito de casamento: as
cozinheiras, as rezadeiras (que falam a Oracao do Quebra-lougas), o organizador
da alimentacao e os musicos (no caso os tocadores de concertina).

Neste sentido, estas funcdes sdo elementos de afirmacio da identidade étnica e
social, isto é, pomerana e camponesa, e somente sao preenchidas por aqueles eleitos

no interior da comunidade como os narradores da tradigao por exceléncia.
DoOCEs PODERES: A DISPUTA PELA AUTORIDADE NA LAND

Antes da existéncia das estradas na regido — conta uma informante — no dia do
casamento, os noivos costumavam ir montados nos seus cavalos para a igreja.
Nesta hora, a noiva poderia ir a frente do noivo, mas apds a cerimonia, no retorno
para a festa, o marido deveria ir a frente de sua esposa, pois isso demonstrava que
“era ele quem mandaria em casa.
O bule e o cachimbo, em varios ritos de Quebra-lougas, presenteados aos
noivos, simbolizam no casamento a obediéncia da esposa a chefia do marido,
“porque € assim que se forma uma familia.”” A fumagca estd relacionada a autori-
dade do homem, que tem de ser maior que a da mulher, por isso a “idéia de que a
fumaga tem que subir” Conforme Rodrigues (1991), no momento do casamento é

reafirmada a autoridade do homem no comando da casa.

7 Conforme o trecho de uma das oragdes proferidas em pomerano: “Vocé tem que fumar, a
fumaga tem que levantar até o teto e rodar; vocé tem que esquentar esse café direitinho
para ele, muitas vezes e sem reclamar! Vocé tem que costurar as meias dele.”

VA
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A ordem de conflitos que emerge entre homens e mulheres na dificil manuten-
¢ao da autoridade sobre a land e a interdependéncia de fungdes pode ser percebida
na tradigdo oral, especialmente nas cangdes pomeranas que falam do casamento.®

Como vimos ndo apenas a autoridade do homem ¢é discutida no rito do
casamento, as significagdes do ritual sao mais ambiguas e complexas e nao se
restringem apenas a identificar quem é o novo dono da terra. Na celebracao do
casamento, em diversos momentos do ritual, a propria ordem das coisas no mun-
do camponés é posta em causa. O ritual do casamento expde a cada nova land
que se forma as questoes essenciais para a sua manutencao: O marido serd capaz
de gerir sua land? A mulher corresponderd as tarefas que lhe serao atribuidas?
A complementariedade de cada um no trabalho fard com que a land prospere?

O casamento, para os pomeranos, ¢ um momento dramdtico, climax da exis-
téncia, que evidencia de forma ambigua a importancia dos jogos na relagao entre
o marido, a mulher e a land. Mesmo evidenciando, em varios momentos, a autori-
dade do homem no comando da casa, o ritual de casamento mostra também que
as relagdes no interior da land nao pertencem ao dominio exclusivo do homem,
mas que estes dominios sao socializados e controlados pela comunidade.’

As superstigoes e as questoes que expdem sobre as dividas e ambigiiidades do
modo de vida dos pomeranos organizam detalhadamente os atos dos participan-
tes da festa. As cores usadas, a disposi¢ao dos objetos, pessoas e coisas compoem
toda a légica do grupo sobre o ritual que mais lhes afeta a vida social.

O que é mais interessante no rito do casamento sio as pequenas supersticoes
(ouwaglouba\Aberglauben) que evocam a disputa entre o homem e a mulher pela
autoridade da casa e as mudangas que afetam sua manutengdo, tais como o adul-

tério e a morte. De acordo com Roelke (1996, p. 71-72),

na entrada da igreja observava-se quem primeiro pisava no interior do templo. Este, ou
esta, mandaria e teria sempre a tltima palavra em casa. As noivas costumavam esconder

sementes de endro ou cominho no fundo do sapato, para dizerem em voz baixa, durante

Klaina keirl (cangdo)Klaina keirl seet im botarfat, hejuchhelKripst duu ruutar, den giwt dat wat!
Groud fruuch wu tam dansan gooan, hejuchhelKlaina keirl schu tuus blijwal

Homem pequeno, estd sentado na batedeira de manteiga, hurral Se vocé sair daf, vocé vai
ver (isso vai dar em algo)! Mulher grande queria ir ao baile, hurral O homem pequeno teve
que ficar em casal

Mijna keirl (can¢do) Mijna keirl het mij sou slooa.Ain groud loch im kop. Doorweechan dau ik em
farkloocha;Hai mékt mit mij dat ta grow. Meu marido espancou-me. Até abrir uma grande
brecha na cabega.Devido a isso irei denuncid-lo;Ele € muito grosseiro comigo.

Muitas dessas supersticSes se referem a condicdo de reprodugio do modo de vida camponés
através do nascimento dos filhos. Neste caso, a imagem da esterilidade feminina sobrevém
como condi¢do ameagadora a reprodugao do ethos camponés e da prépria identidade.
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a troca das aliancas: Ick peed up Kriitzkdhm un up Dill wenn ick rede schwigst du still (Eu

piso em cominho e endro, quando eu falo, vocé cala).

Nota-se que os versos expressam o desejo da mulher de ter voz e vez no casamen-
to. A disputa pela autoridade é um elemento presente na cerimonia de casamento.
Na descricao de Segalen (1980, p. 32), observamos de que forma as metaforas

sdo vitais para a compreensdo da importincia da discussdo sobre autoridade

masculina na cerimdnia de casamento. A partir de sua andlise, percebemos que
o poder sexual pde em risco a ordem social. O modelo exige que a mulher seja
dominada, pois 0 homem se vé ameacado diante da sexualidade e dos apetites
sexuais pelos quais ele corre o risco de ser reduzido ao controle de sua mulher.
Nao apenas a sexualidade feminina ameaca o homem, mas também o fato de a
pomerana ser a guardia do saber magico da comunidade.

Lembramos que a transmissao das linguas sagradas (o alemao e o pomerano),
do saber das oracdes e das praticas magicas (benzegdes), enfim, de ser considerada
a narradora das historias pomeranas, torna a figura feminina um elemento de
extrema importancia para a reprodugido da identidade social e étnica.

Segalen (1980) e Favret-Saada (1977) mostram em seus trabalhos que a presen-
¢a da mulher protege e assegura toda a extensao da unidade doméstica e nela esta
incluido o préprio homem. Entretanto, seu poder maléfico pode ser exercido contra
toda a extensdo da land, ou seja, casa, marido, filhos, terra, alimentos e instrumentos
de trabalho. De protetora e defensora da land, a mulher pode se tornar, através do
bom conhecimento das palavras “magicas” da tradi¢ao, uma verdadeira ameaca.

Turner (1974, p. 146-159) aponta para o papel, exercido pelo sacerdote entre
os Nuer, de possuidor dos atributos da communitas, como sendo recorrente em
varias sociedades. Além do conhecimento detalhado da tradi¢do e dos poderes
magicos que lhes sao conferidos, o autor destaca os seguintes atributos: “ele é um
mediador, age em favor da comunidade inteira, tem uma relagdo mistica com a
totalidade da terra em que habita, representa a paz contra a discérdia e nao esta
vinculado em nenhum segmento politico”

Neste sentido, a fungao de perpetuadoras do gaist/Geist (o espirito do grupo)
correlaciona-se com os tipos descritos por Turner, pois as pomeranas se situam
nos intersticios da estrutura social, proximos a communitas, e possuem a forca
transgressora das normas sociais. De acordo com o autor, o papel do representante
da communitas seria proporcionar uma reclassificagao periddica da realidade e
do relacionamento do homem com a sociedade, a natureza e a cultura. No caso
das pomeranas, tomando-as como expressao da communitas, sio mais do que
classifica¢des que produzem, visto que incitam a sociedade a agao, a disputa, tanto

quanto ao pensamento magico.
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Nao apenas a disputa pela autoridade da casa estd presente nos cuidados magicos,
mas também as mudangas que podem afetar a totalidade do grupo doméstico.

Cabe ressaltar que na alian¢a matrimonial estd em jogo uma luta, um ritual,
no qual os cdnjuges sao suspeitos, e que no desenrolar dos ritos de pressdgio temos
o principio da autoridade ligado a vida e 4 morte da land. Mas os ritos magicos
nao acabam na cerimdnia da igreja. No final do casamento, ao sair é observado
quem é o primeiro a pisar o patio da igreja, pois serd aquele que controlard a casa.

Vemos, entdo, que a disputa pela autoridade apenas comegou.
O TIRO DA BRUXA. A BRUXARIA COMO ORDEM MORAL

Apesar de este assunto ser considerado tabu entre os pomeranos e nio ser facil-
mente verbalizado no decorrer do trabalho de campo, as categorias relativas a
magia e sua importancia na vida social existem na lingua pomerana.

Além da importancia da palavra supersticao (aberglauben/ouwaglouba = o
que estd acima da fé), como vimos anteriormente, hd termos que designam o ato
de benzer (Bispreeka), a benzedeira (bispreekar), benzedura (bispreekarich), as
variedades de doengas (espinhela caida = vorbrooka, mau-olhado = slechtouchan),
bruxa (botarhejs = borboleta noturna ou bruxa e hex = bruxa), bruxaria (hexarich)
e o verbo embruxar, enfeiticar (farhexa).

A existéncia de tais termos na referida lingua mostra a importincia que a
magia, especialmente a bruxaria, possui nos principais ritos de passagem do gru-
po. Seu significado dos termos também evidencia de que forma os pomeranos
aqui estudados lidam com seus infortunios e por que estes sao relacionados a
bruxaria. O infortnio sempre remete a um conjunto de fatos que se repetem
num circulo vicioso. “A colheita falha, um parente adoece, o mercado de ver-
dura estd ruim,” sdo exemplos de uma série de idéias negativas repetidas numa
sucessao de fatos.

A semelhanca da anélise de Pritchard (1978) sobre a bruxaria entre os Azan-
de, a sucessdo de infortinios é também interpretada pelos pomeranos como
bruxaria. Conforme a comparacao realizada pelo autor entre os significados
de bruxaria para os Azande e de azar para a sociedade ocidental, com reflexos
nas atitudes de ambos.

Além da recorréncia do significado nos varios termos da lingua deve ser tam-
bém considerada a forma como os pomeranos abordam o assunto com o uso
distinto do tempo verbal. Verificamos o uso do tempo verbal no pretérito im-
perfeito. Este uso nao se refere apenas a estratégia de desvincular a importancia
atribuida pelo grupo ao tema no tempo presente. A narrativa magica no tempo
passado confere ao grupo uma marca identitaria ao produzir uma histéria mitica,

atemporal, que reaviva sua forma de ler e se identificar no mundo social.
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O verbo utilizado no tempo imperfeito é uma expressao das dificuldades
apresentadas no decorrer do trabalho de campo, as quais foram paulatinamente
superadas a medida que ficou claro que o meu trabalho nao estava vinculado
a igreja. Minha compreensao de que o uso do imperfeito era uma estratégia de
discurso, em parte resultante dos conflitos com os pastores, provocou a mudanga
de minha abordagem: passei a fazer as perguntas utilizando o verbo no presente,
muitas vezes, por meio de intérpretes, na lingua pomerana, a fim de deixar clara
a idéia de que meu entendimento era da continuidade da agdo magica até os
dias atuais.

As perguntas que fazia aos entrevistados, seguidas dos exemplos dos ritos de
passagem, eram as seguintes: o que significa ouwaglouba, quando eles executam
tais praticas, entendidas no sentido dado por eles a palavra supersti¢ao, e como
executam tais préticas.

No momento em que perguntava detalhadamente sobre palavras, gestos rea-
lizados no decorrer de alguns ritos de passagem, geralmente meus entrevistados
descreviam “secamente” as etapas necessarias. Quando acrescentava gestos e pala-
vras magicas as suas descrigdes, a reagdo inicial era sorrir e afirmar que “ndo faziam
mais” ou sequer mencionavam tais palavras. Atribuiam estas préticas aos antigos,
seus parentes ja falecidos ou aos vizinhos. E simplesmente sorriam, afirmando em
pomerano: Dat ist ouwagloba! (Ah, isto é supersti¢do!). Ou entdo afirmavam: “Eunao
sou bruxo, mas o vizinho é...!,) “O vizinho acredita nessas coisas, eu nio...!”

Sempre que solicitava a descri¢ao dos ritos de passagem, além do sorriso
inicial, vdrias reagdes ocorriam durante a entrevista. A primeira reagdo era per-
guntarem como ¢ que eu sabia da existéncia da expressao e das suas préticas. Eu
afirmava que havia tomado conhecimento através de um pomerano que acredi-
tava em ouwaglouba e ndo gostava da atitude repressora dos pastores mais antigos
na histéria da comunidade.

Desconfiados, logo perguntavam se nao foi o pastor atual que reclamou de
alguém de sua familia que acreditasse em “alguma supersti¢ao.” Depois pediam
para ndo contar nada ao pastor, para que nao fossem chamados a atengao durante
o culto. No final da entrevista concluiam que nao faziam mais tais préticas, mas

‘somente seus vizinhos.” Pedia, entao, para que falassem dos vizinhos. Novamente
riam e acabavam por confirmar uma ou outra férmula maégica realizada durante
um batizado de um sobrinho ou qualquer outro rito.

Supersti¢des e benzedeiras sdo temas evitados em seus comentdrios até o mo-
mento em que é vencido o temor de que o pastor venha saber das suas idéias. Estes
temas sdo alvos de reclamagdes dos pastores da regido. A dificuldade de lidar com
estas praticas e com a crenga nas benzedeiras era constantemente externada nos
momentos em que eu falava da pesquisa. A idéia de estudar a cultura pomerana

era para varios pastores uma tentativa de que eu pudesse um dia lhes explicar “o
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porqué daquelas supersti¢des todas” Outra reacao freqiiente de alguns pastores
conhecidos era imediatamente citar Lutero.*

Conforme relato, o “medo do pastor” somado a outros sentimentos ambiguos
em relagdo a este, em varios momentos, foram alguns dos obstéculos vividos du-
rante a realizacdo da pesquisa de campo. A repreensio do pastor a estas prati-
cas evoca a oposi¢ao existente entre o catolicismo popular e o catolicismo oficial.
As supersticdes e praticas magicas dos pomeranos sao “transformadas em feiticaria”
aos olhos dos pastores luteranos e nas referéncias que fazem as palavras de Lutero.

Douglas (1999, p.10 e 15) ao estudar as acusagdes de feiticaria entre os Lele,
mostra os equivocos dos missiondrios catdlicos ao acusarem a religiao tradicional
de “feiticaria” e nao resgatarem nada de suas crengas, acreditando assim que estas
seriam abolidas por meio da pregacao. Segundo a autora (ibid., p.24-25), a teologia
ocidental, ao condenar a feiticaria, ndo tem como responder as questoes mais
importantes para o cotidiano dos Leles, tais como: a razao da existéncia do mal
no mundo, a causa das doengas e da morte. Estas questdes permanecem sem res-
postas e, diante da reagao antifeiticaria dos catélicos, os Leles perdem a referéncia
madgica da antiga religido na reinterpretagao dos conflitos na ordem moral.

A eficicia simbolica do feiticeiro consistia na expressdo verbal dos conflitos
através de uma linguagem magica que os interpretava e os reorganizava numa
légica (DOUGLAS, 1949, p.228). Isto se dava, principalmente, na condugédo do
rito do ordalio que resolvia os problemas da comunidade Lele, que restabelecia
o circuito de trocas e impedia os atos de bruxaria.

A semelhanca dos Leles, os pomeranos atribuem a magia e a bruxaria uma
eficdcia simbdlica, pois estas ordenam e dao sentido aos conflitos de valores exis-
tentes no seu universo didrio.

O cardter racional, anti-ritualistico e controlado da comunicagao da igreja
catélica no caso citado por Douglas se aproxima do modo como os pastores da
Luterana tratam da questao das préticas mégicas entre os pomeranos.

Ha nos depoimentos dos pastores uma preocupagao com os problemas sociais
que constituem parte do cotidiano dos pomeranos. Como exemplo, os pastores

afirmam que os homens pomeranos sao machistas, se preocupam com os pro-

De acordo com o relato de Bernabé e Lorint (1977, p.119) sobre a relagdo entre o clero e o
campesinato romeno estudado pelos autores, temos exemplos das representagdes dos cam-
poneses acerca da figura eclesidstica que se aproxima das situagdes vividas entre os pomera-
nos: Se as autoridades eclesiasticas aconselham as medidas contrarias aos costumes populares
considerados pagaos, as conseqiiéncias nao vao muito longe. Na aldeia nenhuma pessoa toma
os conselhos e adverténcias do padre [no caso aqui estudado, o pastor] a sério. A tendéncia
contrdria € a mais manifesta. O padre [o pastor] e a igreja possuem uma atitude geral e uma
visdo particular de mundo e vida. Aos olhos dos camponeses, o padre [o pastor] € freqiien-

temente um homem “que sabe...," isto é, que possui uma das mais profundas dimensdes do

saber dos ancestrais e da sua mensagem mistica. Na vida cotidiana, ele se parece com os outros.



1"

12

MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO

blemas do alcoolismo, com os conflitos familiares, geracionais e outros e com os
excessos da violéncia doméstica. Como vimos, sio chamados com freqiiéncia
para mediarem conflitos de diferentes ordens e atuarem nos momentos de maior
tensao na comunidade. Mas dissociam os aspectos mégicos e simbdlicos dos ele-
mentos fundamentais do cotidiano e da historia do grupo. O mégico é entendido
como mera “supersticao, valvula de escape, irracionalidade, coisa dos antigos,” nao
fazendo parte do dia-a-dia dos conflitos do grupo.

Os pastores nao percebem como os simbolos explicitam valores em crise, em
questionamento. Para eles, a magia presente nos ritos de passagem é um simbdlico
esvaziado de sentido, recortado do restante da vida social.

Para os pomeranos, a land'" é percebida como um conjunto de valores que
exprime patrimonio, heranga, valor-familia, autoridade paterna e uma série de
valoragdes éticas. Estes valores sdo expressos nas praticas magicas presentes nos
ritos de passagem e nas acusagdes de bruxaria.

O conflito entre os membros do grupo e a igreja ocorre justamente na interpreta-
cao da eficicia simbolica dos aspectos magicos para a compreensao de questoes da
vida cotidiana deste campesinato. A reelaboragao dos simbolos religiosos pelos pome-
ranos nao se ajusta as interpretagdes excessivamente racionais dos pastores, que ten-
dem a desarticular alégica ordenada da economia camponesa de sualégica simbolica.

Nao apenas o histérico de conflitos entre estas duas posi¢des na regiao, mas
também, a lembranca viva da reagdo dos pastores dificultaram as entrevistas e
a abordagem do tema da magia entre os pomeranos. As dificuldades em lidar
com o tema magia se tornaram maiores, especialmente quando as perguntas se
dirigiam para a questao da bruxaria. Isto ocorreu por uma série de motivos inter-
relacionados, jé relatados no decorrer deste trabalho.

A percepgao sobre a importancia do tema se deve a andlise dos provérbios
coletados, ditados e frases presentes nos ritos de passagem, especialmente na

correlagdo entre os seguintes ditos polissémicos:

— A morte de um é a heranca do outro.

— Aos primeiros, a morte. Aos segundos, a miséria e aos terceiros, o pao.

— Assim sdo as coisas no mundo: Um tem a sacola, e o outro, o dinheiro. A qual dos dois
(lados] vocé pertence?

— Ele ganhou tudo o que tinha direito (land un sand/terra e areia),'> casa e terreiro, e

torrou tudo.

Ver nota nimero 3.

O uso deste provérbio foi tratado no capitulo referente a organizagao social, na discussao
sobre os conflitos familiares por ocasidao da divisao da heranca. land equivale a unidade de
producdo e consumo (casa/terra), no sentido de possuir a autoridade na manutencio da
unidade doméstica. sand significa areia (terra no sentido fisico).
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As falas citadas acima, somadas a jocosidade e ambigiiidade que marcam os
discursos pela disputa da autoridade entre homens e mulheres nos ritos de casa-
mento e morte, enunciam o grau dos conflitos existentes no interior da land. As
disputas ndo apenas se referem a questao do género, mas também dizem respeito
a disputa entre herdeiros e ndo-herdeiros e entre aqueles que acumularam ou nao
maiores recursos no interior da land. A inter-relacdo entre os provérbios aponta
para a recorréncia da narrativa mdgica da bruxaria como forma de expressio do
conflito (TODOROYV, 1980).

Neste sentido, o discurso das acusagdes de bruxaria evidencia o grau de con-
flitos causados pelas suas diferengas internas e sua importancia na complexa
elaboragao da condi¢do pomerana.

Além dos ditos populares, cabe ressaltar a importéncia, das mulheres como
detentoras do saber magico, como narradoras da memoria do grupo e principal
alvo de acusagdes de bruxaria na comunidade.

A comparagao do discurso da bruxaria com a légica da guerra (FAVRET-
SAADA,1977) evidencia um género do discurso que melhor expressa as ambigtii-
dades e problemas cotidianos na construgao do ethos camponés. As metéforas da
narrativa da magia sao interpretagdes do mundo social camponés (DANTON,1986).
O narrador tem o poder de transmitir e partilhar as palavras com a sociedade que lhe
confere autoridade diante da consciéncia da existéncia da morte (BENJAMIN, 1918).

Ha4 uma relagdo estreita entre bruxaria e benzedura, pois esta ultima é o oficio
da benzedeira que procura desfazer o mal causado por aquele que fez bruxaria.

O estudo das palavras usadas nas férmulas mégicas para a cura das doen-
cas e esterilidade de animais, plantas e homens expressando infortinios e a sua
repeti¢do mostra que as “palavras fazem a guerra” significando atos de poder
(FAVRET-SAADA, idem, p.9).

Apesar de ambas serem linguagens que lidam com os infortunios, temos na
literatura sobre bruxaria a distin¢ao entre atos de feiticaria e de bruxaria (EVANS
PRITCHARD, 1978; MALUF, 1993 ; FAVRET-SAADA, ibid).

Para Evans Pritchard (1978), a feiticaria seria uma magia instrumental e a
bruxaria, uma magia operacional sem ajuda de nenhum material. O autor mostra
que “os Azande acreditam que algumas pessoas sao bruxas e podem prejudica-los
em virtude de uma qualidade herdada. Uma bruxa atua sem ritos, nao pronun-
cia férmulas mdgicas e ndo usa medicamentos. Um ato de bruxaria é um ato
psiquicoHa expressdes em pomerano que se referem ao ato de bruxaria, isto é,
ao desejo de causar o mal através do olhar, associando-a ao mau-olhado.*> O mau-
olhado também constitui parte do universo da bruxaria, pois, além das palavras,

o uso do olhar denuncia a atuagao da “bruxa”

Eis algumas: anheksa (fazer bruxaria), andaua (enfeiticar com o olhar) e oiwarkijka (ver com
mau-olhado).
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Outro exemplo de “olho mau” observa-se quando este “pega a criagao”**

O caso relatado é o seguinte: “Uma vez a sua familia tinha uma junta de boi
para arar o solo. Um vizinho pediu para lhe venderem um boi, logo depois o boi
morreu.” A informante ensinou que nao se deve negar algo, neste caso, que nao
se vai vender o boi. Ao contrario, deve-se afirmar que vai vender, porém na hora
de negociar pede-se um preco mais alto do que a média do mercado. Entao, a
pessoa desiste de efetuar a compra e o boi nao morre.

A informante mostrou que lidar com a ldgica da bruxaria é também atu-
ar numa complexa légica de trocas com aqueles que nos sao os mais préximos,
pois é deles que emerge o “bruxo.” Como ressaltam os camponeses estudados por
Favret-Saada (1977, p.81), “é sempre uma pessoa muito proxima a nds, nao é gente
de longe. Ninguém pode ser enfeiticado sem tocar o corpo ou um objeto perten-
cente a vitima [com palavras, gestos e olhares)”

Conforme anteriormente apontado, além das criancas e demais membros do
grupo doméstico, o mau-olhado pode afetar animais e plantas — principalmente
a lavoura — que podem ficar doentes e morrer.

As acusagoes de bruxaria podem ser expressas da seguinte forma: hai het em
wat anhest/andaua/oiwarkeeka que significa: Ele enfeiticou/olhou com mau-olha-
do, ou ainda, hai het em dat wiinscht, doorweech is kai kranz, ele lhe desejou isso
(doenga, desgraca), por isso ele esta doente.

Os pastores condenam essas priticas, classificando-as como supersticgoes.
Muitos reprimem as atitudes dos pomeranos com sutileza, mostrando a preocu-
pagao de que os membros da comunidade “nao queiram ir ao médico e somente
a benzedeira,” outros explicitam sua repreensio no ato da prédica durante o culto
diante de toda a comunidade, muitas vezes gerando situagdes vexatérias.Diante
dessa reagdo por parte de muitos pastores, os pomeranos temem sua represalia
frente aos fiéis que freqiientam os cultos. Muitas benzedeiras escondem o seu
oficio dos parentes que tenham formagao teoldgica.

A entrevista feita com uma pomerana do municipio de Laranja da Terra mos-
tra a reagdo do pastor local ao saber que ela e sua mae estavam levando o irméao
a uma benzedeira.

Durante um culto, no momento da prédica, sua mae foi repreendida pelo pas-
tor e apontada como uma das pessoas que “s6 acreditam em benzedeira.” Logo apds
o fim da cerimonia, as senhoras a perseguiram na rua, perguntando se “a carapuga
nao havialhe servido.” Ela precisou mudar o seu caminho para casa. A maioria das

que falaram ja haviam freqiientado benzedeiras e muitas sabiam benzer.

14 Lembramos que o termo usado pelos camponeses franceses estudados por Jeanna Favret-
Saada (1977), a palavra caught, equivale aqueles usados pelos pomeranos quando afirmam
que o mau-olhado “pega nas pessoas, coisas e animais.”
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Apos este episddio sua mae foi conversar em particular com o pastor e lem-
brou “que se Jesus e seus discipulos curavam porque entio um homem comum
nao poderia também curar. Se ndo ha santos na igreja Luterana, por que um
homem comum como os préprios discipulos, ndo poderia também curar?” Ela

ainda ressaltou que havia ido a benzedeira porque depois de ir a varios médicos,

“ela via na pratica da cura a salvagao de seu filho, pois a cura era dotada da palavra

de Deus.” O pastor lhe pediu desculpas e nunca mais fez comentérios dirigidos a
este caso durante a prédica. O motivo de sua ida a benzedeira fora da cidade era
um caso de bruxaria. Faremos um breve relato do caso.

Uma das informantes comentou que sua avé e sua tia eram benzedeiras.
A segunda havia aprendido a benzer com o ensinamento de sua avé. Mesmo
sendo membro da familia, ela nao sabia quais eram as palavras usadas para ben-
zer, s6 compreendia a referéncia a Trindade na lingua alema e o sinal da cruz
no final do rito.

Todos na Vila freqiientam a benzedeira, mas ndo admitem por causa do te-
mor ao pastor. Hé uns anos atrds seu irmao mais novo (10 anos mais novo) teve
um problema de saude muito grave e vivia indo a diferentes médicos, mas nada
adiantava,pois a doen¢a progredia.

A sucessao de infortunios, como perda da colheita, satide ruim dos membros
da familia, ruptura de relagdes com vizinhos, constituiu um signo de embruxa-
mento, caso em que a pessoa fica gravemente doente logo apds a série de fatos
negativos, percorrendo vérios médicos e muitas vezes morrendo rapidamente.

Sua mae foi no Dia das Maes em uma festa e encontrou uma vizinha que lhe
perguntou sobre o estado de satde de seu filho. Diante da resposta, a referida
vizinha atuou como a anunciadora da existéncia do bruxo, papel recorrente nos
casos de bruxaria (FAVRET-SAADA, 1977), reconstituindo e interpretando os
infortunios numa ordem significativa de eventos e admitindo publicamente
que alguém desejava que o rapaz morresse. Como este havia piorado, a vizinha
sugeriu que sua mae o levasse a uma sward, no caso brasileira, que vivia na cidade
mais proxima. A preferéncia pelo benzedor de fora da comunidade e “estrangeiro”
serd tratada mais adiante.

Antes de o bruxo aparecer, a acusagao ja é formulada pelo vizinho ou parente
que torna evidente a necessidade de se levar o “embruxado” a benzedeira.

A benzedeira receitou cha, remédio e benzecao, tratamento que durou um
ano. Seu irmao tomou chd e banhos de ervas para “limpar o sangue.” Quando o
pastor descobriu o caso ameacou tirar a familia da igreja.

Na época, a benzedeira afirmou que “tinha gente da prépria familia que dese-
java o mal” para seu irmao. Este “pegou o mal” por ser o mais fragil e “ter pouca fé”
A benzedeira afirmou que sua irma dificilmente “pegaria” porque ela tem “tanta

fé e reza tanto” que é “mais forte”
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A benzedeira no falou quem era a pessoa da familia que causou todo o mal, mas
afirmou que esta comia na prépria mesa da casa onde moravam. O nome da bruxa
nao poderia ser dito, pois sendo resultaria em morte (FAVRET-SAADA, 1977).

Todos sabiam que se tratava do mau-olhado de sua tia, por causa de sua parte
na divisao da terra de seu avo paterno. Seu pai e seu tio paterno sio gémeos e
primogénitos, portanto os herdeiros da casa e do terreno dos pais. Suas tias nao
ganharam nada. Uma destas queria parte do terreno, mas acabou nao ganhando
nada da familia. Como ela afirmou: “O olho grande (olho mau) de uma pessoa
costuma matar tudo o que lhe agrada”

Ela conta que a benzedeira fazia as rezas com um galho de arruda e cruzava
este na pessoa e repetia vérias palavras, pedindo a um santo protetor o nome
de Nossa Senhora a cura da pessoa doente. Ela impunha as maos na cabeca e
esfregava o brago até as maos. Neste momento, as palavras ditas ndo puderam
ser compreendidas, pois a benzedeira falava bem baixo, de modo que estas eram
secretas para os ouvintes.

A idéia de que “a cada um o seu segredo” e o ter dominio unico de uma lin-
guagem constituem os elementos que dao mais poder ao desenfeiticador, no caso
a benzedeira (TAMBIAH,1968). Segundo Favret-Saada (1977, p.19), “o poder do
maégico, referido ao conjunto de simbolos, o coloca na posi¢ao de vingador re-
conhecido, mas na condigdo de que este declara abertamente sua presteza em
assumir esta postura.’

O siléncio, o segredo e nao falar o nome de quem provocou o mal sdo condi-
¢oes fundamentais para a benzedeira se tornar mais forte diante da bruxa. “Quan-
to menos se fala, menos se é pego” esta expressdo sintetiza a idéia de acumulo de
poder na guerra entre palavras.

O ritual e a férmula constituem segredo transmitido através dos canais tra-
dicionais (parentes) ou por um “estrangeiro,” e seu efeito mégico supde a natureza
hermética da sua transmissao (M AUSS, 1974; FAVRET-SAADA 1977, p. 45; LEVI-
STRAUSS,1985, p.204).

Falar sobre o mal ou fazer o mal significa retirar a forca necessdria para a
benzedeira enfrentd-lo. Se fizer o mal uma tnica vez, esta perde seu poder. Con-
forme relata Douglas sobre o papel do feiticeiro entre os Leles (1999, p.13), “quanto
mais profundo for o treinamento de um feiticeiro nas técnicas religiosas que
garantem a fecundidade, curam os males e a improdutividade, tanto mais ele
tera nas maos o conhecimento necessario para causar a morte e infligir esteri-
lidade. O conhecimento é o mesmo: a diferenca é moral, e o resultado depende
das circunstincias.”

Caso haja problemas que afetem a ordem moral da familia da benzedeira, es-
tes podem levar ao seu enfraquecimento ou perda do seu poder de cura (como nos

casos de alcoolismo, unides consideradas incestuosas e crimes entre parentes).
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Uma benzedeira, para lidar com bruxaria, tem que “ter muita for¢a” e saber
uma série de prescrigdes para receitar aos seus clientes, pois muitas vezes, por
longo periodo, além de palavras serdo necessarios banhos e outros ritos.

O repertodrio das praticas de cardter medicinal é transmitido pelas mulheres
por vérias gera¢des. Em cada familia se produzem préticas medicinais simples,
baseadas numa farmacopéia popular, sendo complexificadas na medida em que
os encantamentos e formulas mdgicas faladas em pomerano e alemao constituam
lugar importante nestas préticas quando aplicadas nos casos de doengas comuns
e acusagdes de bruxaria.

Vemos que o segredo das técnicas, a questao moral, o ndo-pagamento em
dinheiro, a explica¢ao da doenga para o doente através de uma linguagem mitica,
sdo elementos que constituem o cardter definidor de uma benzedeira.'® Os mes-
mos aspectos sdo ressaltados por Lévi-Strauss (1985, p.205-206) ao descrever a
experiéncia do feiticeiro Quesalid e os elementos construidos pela crenca coletiva
definidores da eficdcia simbdlica de um magico.

Temos outra narrativa de bruxaria contada pela mesma informante: Uma
mulher conhecida trabalhava como empregada doméstica na casa de uma pome-
rana. Um dia passou uma senhora e pediu a dona da casa um pouco de manteiga.
Esta lhe negou o pedido, afirmando nao possuir manteiga, pois nao tinha como
obté-la. A partir deste dia, as vacas da dona da casa secaram e nao deram mais
leite. A senhora que havia pedido manteiga passou a vender manteiga sem nunca
ter tido vacas em seu terreno. A vizinhanga descobriu que atrds da porta havia
um pano de prato (enxugador de vasilhas) que dele vertia leite.*®

Era assim, que as vacas de uma senhora beneficiavam a outra, que nunca
tivera recursos.

Neste caso, temos novamente acionada a imagem do dito popular, ressaltando
na construcao das identidades étnica e social o grau de conflitos entre os pome-

ranos e destes com os brasileiros: “A morte de um é a heranca do outro!”

Segundo varios informantes, as benzedeiras mais antigas possuiam o Sieben Moises. Durante o
trabalho de campo ndo pude averiguar a existéncia deste livro. Sieben Moises significa o sétimo
livro de Moisés. Este é composto por férmulas de benzegdo escritas em alemao. Suas férmulas
funcionam tanto para causar o bem quanto para o mal. Somente as benzedeiras possufam tal
livro. Neste livro, a benzedeira poderia encontrar férmulas para causar tanto uma coisa boa
quanto ruim. Caso pratique o mal, nunca mais esta podera fazer o bem, pois perderd toda a
sua forga. Seu conhecimento sé lhe confere poder para o bem. Outro instrumento mégico é
o himmelsbrief (a carta celeste). Caso a carta celeste fosse posta no bolso do paletd, nenhum
tiro ou atitude negativa atingiria seu dono.

A seqliéncia dos fatos, o retorno da bruxa, a confirmacao do seu nome e sua denuncia sao
as fases que constituem o discurso da bruxaria.
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As IMAGENS DO BEM LIMITADO: A MORTE
DE UM E A HERANGCA DO OUTRO

Redfield (1965; 40-79) define o campesinato como um estilo de vida entre a
ordem moral e a ordem técnica. Segundo ele, o camponés é membro de uma
sociedade parcial dotada de uma cultura parcial, ou seja, oscilando entre dois
tipos de organizagdes sociais: a pequena tradicao (da aldeia local) e a grande
tradi¢do (modo de vida citadino). Para Redfield, a interdependéncia entre ambas
constituiria numa relagdo necessdria para manutencao do ethos camponés.
O autor descreve o campesinato como um tipo de humanidade e apresenta trés

caracteristicas que comporiam seu modo de vida (REDFIELD 1965, p.60-79):

« uma atitude de reveréncia a terra;

« o trabalho agricola é bom, mas o comércio nao é tio bom;

« a énfase na produgdo como virtude primeira.

Ortiz (1979) mostra que as varias defini¢des genéricas de campesinato in-
correram no erro de tomar o universo de representagdes como base para dotar o
camponés de uma identidade essencial, tnica, distanciada da complexa rede de
relagdes sociais na qual estd inserido. Neste sentido, o autor toma como objeto de
critica as generalizagdes feitas acerca da organizagao social e da cultura campesina.

Para Ortiz (ibid, p.291),

“« . . . . « -
em primeiro lugar, a maioria dos autores incluem apenas alguns setores da populagao. Em
segundo lugar, a0 menos que se empreguem critérios culturais para definir quem é e quem

< . . . . “ox v 10
nio é camponés, poderia agrupar unidades sociais com “visdes de mundo” dispares. Em
terceiro lugar, os fatores que moldam o comportamento e as ideologias sao tao numero-
sos que nao podemos imaginar que individuos sejam reunidos porque compartilham de
certas regras econdmicas e que se opdem a uma classe particular de dominacao politica e

tenham os mesmos valores culturais, sistemas cognitivos e organizacao social semelhante.

A partir das questdes levantadas na obra de Redfield (1965) e Foster (1967),
percebemos de que modo as limitagdes dos recursos econémicos existentes na
ordem camponesa sao importantes na producao de suas imagens identitarias.
Para Foster, a comunidade camponesa s obteria maiores recursos se entrasse no
sistema de reciprocidade negativa, isto é, se um de seus membros obtivesse maior
ganho econdmico em fungao da privagao de outro.

O beneficio de um campoénio estaria na razao direta do prejuizo de outro,
constituindo parte das relagdes de troca existentes no universo pomerano. A de-
sigualdade das trocas se reflete na complexidade simbdlica dos seus provérbios e

nos vérios discursos acusatdrios em torno do patrimoénio e da heranga familiar.
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Sahlins (1969, p. 139-236) mostra que a interligacdo entre os aspectos econd-
micos, sociais e morais determinam a estrutura da reciprocidade, criando uma
hierarquia de niveis de integracao que compreende a reciprocidade balanceada
até a reciprocidade negativa.

Esta forma de reciprocidade visa somente a obten¢ao de vantagens através
da permuta, do roubo, do jogo, tratando-se de um tipo de troca individualizado
que ndo atenderia aos interesses comunitarios. As varias distingdes sociais tais
como status, riqueza, necessidade e tipos de bens trocados, somadas as distancias
sociais nas relagdes de parentesco determinariam respectivamente a verticalidade
e a horizontalidade das trocas.

As reciprocidades generalizadas e positivas sdo parte das aliangas de nasci-
mento, matriménio e morte e das relagdes de troca simbdlica e econémica cons-
titutivas do dia-a-dia da comunidade pomerana. Como as trocas sao feitas por
homens e mulheres?

Os homens pomeranos operam com a légica da reciprocidade negativa pre-
sente na esfera de mercado, as quais ultrapassam a légica da pequena tradicao
e estariam marcadas pelas atitudes individualizadas da economia capitalista
(roubo, assassinatos, obtencao de vantagens). No caso das trocas realizadas pe-
las mulheres nas pragas de mercado, sao positivas, na medida em que mantém
uma ordem de lagos simbdlicos e econdmicos que garantem a manutengao da
land. Suas atitudes marcariam uma mediacao entre as esferas da pequena e da
grande tradicao.

Conforme vimos, na esfera do sagrado, as mulheres tanto transitam entre reci-
procidades negativas quanto entre positivas, na medida em que detém o controle
do sagrado e podem usd-lo de forma positiva, quando atuam como benzedeiras,
ou de forma negativa, quando atuam como bruxas.

Os momentos de tensdo ocorrem em dois niveis:

o conflito entre os membros que herdam diferentes parcelas da heranga e do
patrimoénio, tornando a reciprocidade negativa. Aqueles excluidos da heranga da
terra se utilizariam de estratégias individualizadas, situadas fora dos pardmetros
morais ideais, para obtengao dos recursos que lhes foram negados. Algumas das
estratégias seriam os casos de roubo em familia (assinatura de documentos, venda
de bens sem repasse do dinheiro), brigas com uso de violéncia fisica e simbdlica
e processos juridicos;

competicdo entre mulheres e homens quanto a légica das trocas operadas na
disputa pela autoridade da land. As mulheres se valeriam das atitudes individu-
alizadas representadas pela bruxaria, expressando uma reciprocidade negativa,
a fim de garantir o patrimoénio que lhe foi negado. Os homens se valeriam do
discurso da tradi¢do centrado na autoridade do pai para usufruirem do beneficio

de serem herdeiros da land.
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De que forma, entao, o conflito na esfera dos valores esta refletido nas formas
de reciprocidade e nos simbolos que marcam o universo de trabalho, os ritos de
passagem e as acusag¢des de bruxaria?

No cotidiano dos pomeranos, temos a existéncia de uma série de represen-
tagdes e simbolos que retratam seus valores, suas formas de olhar o mundo e se
auto definirem como pomeranos e camponeses. Um desses simbolos é o quadro
dos “dois caminhos”

Nas paredes das casas pomeranas é bastante comum a presencga deste quadro,
no qual temos a representacao dos, entdo, chamados “dois caminhos” (ver anexos):
o paraiso (salvagdo) e o inferno (perdi¢ao). Quando perguntados sobre o seu
significado, muitos respondem: “Sao os caminhos que podemos seguir na vida.”

“Os caminhos do bem e os caminhos do mal” Observando de perto o quadro, te-
mos varios casais que tém a sua frente duas estradas e uma placa indicando quais
sao as possibilidades a seguir:

« Caminho mais largo, o chamado caminho da perdicao, no qual temos as varias
tentagdes do mundo, tais como: o jogo, a bebida, a prostituicao (o baile, entao,
chamado o Mundo da carne), o teatro, o cassino a vida nos bares, todos os pecados
capitais (assassinato, adultério, desrespeito a animais e pessoas), enfim, a estrada
que leva a morte e a condenagao.

« Caminho mais estreito, o chamado caminho da salvagao, no qual temos o cum-
primento dos deveres morais para se atingirem os céus. Neste caminho, temos
a mae junto a seu filho, passando por labirintos e ajudando os pobres que estao
no decorrer da estrada. Temos a imagem do Cristo crucificado, a igreja, a escola

dominical. Em resumo, imagens de pobreza e de sacrificio.

Antes da placa indicativa dos dois caminhos, temos a tabua escrita por Moisés
com os dez mandamentos (A lei). A cada situacao hd uma citacao biblica.

A idéia de lei é fundamental, como vimos, no ensino confirmatério, sendo
tema central do quadro dos “dois caminhos.” Ela nos permite compreender uma
das representagdes, ou melhor, a mais importante para o grupo refletir a sua
construgao identitdria. A crenga na palavra biblica é vital para se definirem como
luteranos, pois saio membros da igreja da palavra, e como camponeses, na medida
em que a palavra é um compromisso com seus valores morais e com o agir no
mundo, o agir pelo ethos do trabalho.

O quadro e a imagem da lei sdo elementos visuais que representam a relagao
de importéancia que assume a palavra, e principalmente a palavra biblica como
um compromisso. A palavra é lei e a lei estd representada nos dez mandamentos
biblicos ensinados no rito de confirmagao, que, ao contrario do ensino escolar, é

considerado um ensino “para toda a vida””
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Temos a forma de apreensao das escrituras sagradas nas imagens que infor-
mam uma concepgao identitaria pautada na idéia de comunidade. A comunidade
representada nas imagens do quadro é a comunidade aldea. Neste sentido, o qua-
dro é a representagao do microcosmo da aldeia camponesa. O universo da troca
e da circularidade estd referido em reciprocidades positivas e negativas. Trocas
no paraiso e no inferno fazem parte do seu cotidiano.

Os varios niveis de troca e de reciprocidades expostos no quadro sao também
referidos no universo dos provérbios e das acusagdes de bruxaria, pois enunciam
a complexa rede de relagdes do universo camponés construido a imagem e seme-
lhanca de seus criadores: os pomeranos.

Trataremos, inicialmente, das correlacoes entre os provérbios e as acusacoes
de bruxaria.

Uma das correlagdes entre o provérbio “A morte de um é a heranga do outro”
e a acusagao de bruxaria é de que nos ritos necessdrios para a reprodugao da con-
di¢ao camponesa, todos sao afetados pelos novos rearranjos. Nao apenas os paren-
tes, mas por extensao os vizinhos, homens e mulheres, enfim, todos aqueles com
quem sdo possiveis as trocas tanto no seu sentido econdémico quanto no simbdlico.

E no momento da redistribui¢io da heranga e dos recursos da land que ocor-
rem os conflitos internos a nova ordem, especialmente entre os pares concor-
rentes, mas nao igualitdrios: herdeiros (homem primogénito) e nao-herdeiros
(os homens nao-primogénitos e as mulheres). E no interior da prépria land e da
familia que temos os bruxos, pois a igualdade é uma crenca em que cada um dos
competidores luta para ser mais do que igual (BAILEY, 1971).

Bailey (1971 e 1994 ) mostra nos estudos de comunidade que as trocas realiza-
das ora sdo cooperativas, ora competitivas, pois possuem tragos contraditérios que
definem aspectos individuais e coletivos no seu interior. O autor (1971, p.24) afir-
ma que “‘todo dom requer um contra-dom, e um retorno inapropriado constitui
um desafio. Gift, como apontou Mauss, é a palavra alema para veneno. Ninguém
pode duvidar disso, pois este é um trago da vida de qualquer um.”

No caso de bruxaria estudado pelo autor (1994), a comunidade camponesa de
Bisipara, localizada no estado de Orissa, regio leste da India, vive os dilemas da
chamada “Pax Brittanica,” isto é, o periodo de mudanga social em que se opdem
ideais comunitarios como castas, autoridade e grupos étnicos e os interesses in-
dividuais representados pela burocracia moderna.

A semelhanca do caso acima citado, os valores morais pertencem a esfera
comunitaria da aldeia pomerana, ao mundo das categorias coletivas (land/ter-
ra). Quando as coisas estao mal na comunidade, quando ha falhas na colheita,
as chuvas ndo vém e as pessoas morrem antes do seu tempo, a razdo é que a
ordem moral foi violada pelos interesses individuais. Quando as mulheres re-

correm na justica comum para obterem ganhos de terra, significa uma ruptura
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com a ordem moral, com o valor “autoridade do pai,” base de toda a land. Seu
ato ilustra o acesso as esferas situadas fora do universo aldedo, ultrapassando o
limite dos mediadores locais.

Neste sentido, aidéia de “caca a bruxa” é a crenca da comunidade pomerana numa
identidade que gira em torno de uma ordem moral ideal. A bruxaria seria um jul-
gamento ético que representa um modelo que lida com o que deveria acontecer na
ordem social e os caminhos que as pessoas, realmente, escolheram: paraiso ou inferno?

Bailey (1971 € 1994) retoma a no¢do de comunidade, enfatizando que a bruxaria
é parte da contradi¢ao entre dois modelos, ou seja, duas interpretacoes acerca do
mundo: o modelo cientifico (modelo médico) e o modelo da possessao (cura). O pri-
meiro afirma o discurso da ciéncia e 0 segundo, o discurso da moralidade. A violéncia
da bruxaria emergiria nos momentos de conflito aberto entre estas duas ordens.

As fronteiras entre a autonomia individual e o dominio coletivo como objeto de
contestagao atualiza as oposigoes entre a Pequena e a Grande Tradigao, defini¢des-
chaves na concepgao de ethos camponesa de Robert Redfield (1965 e 1969).

As ambigiiidades e conflitos da ordem social sao aspectos retomados por
Douglas (1970) ao abordar o impacto da obra de Evans Pritchard (1978) sobre o
futuro dos estudos de bruxaria.

O estudo de Pritchard teria como principal objetivo mostrar como um siste-
ma metafisico podia impor uma cren¢a mediante procedimentos diferentes de
auto-avaliagdo. A crenc¢a dos Azande na bruxaria mantinha seus valores morais
e suas institui¢oes.

Segundo Douglas (1970, p. 36), trés principios da analise de Pritchard foram
aplicados nas posteriores investigacdes sobre bruxaria:
maior tolerdncia quanto ao tema. A percepgao de que a bruxaria é um principio
de causalidade que se refere nao aos “seres espirituais misteriosos, mas aos poderes
misteriosos dos seres humanos”;
as acusagoes se agrupavam nas zonas das relagdes sociais ambiguas;
as crengas em bruxaria teriam um efeito normativo sobre o comportamento,

reforcando um sistema moral e seus cédigos sociais.

A autora destaca, no entanto, o fato de que o impacto da obra de Evans
Pritchard foi responsavel por rever a relagao entre as disciplinas historia e an-
tropologia. A partir de seu estudo, temos duas idéias-chave na critica do autor
a ciéncia histdrica. A primeira se refere a impossibilidade de se tratar a bruxa-
ria numa escala temporal, conforme se apresenta nos trabalhos historiogréficos.
A segunda proposi¢ao aborda a interpretacao da bruxaria a partir do chamado
modelo homeostético.

Este modelo, desenvolvido a partir da obra de Pritchard (1978), teria duas

linhas de interpretacao. Uma delas se refere a idéia de que a bruxaria contribui
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para a manutencao da ordem no sistema social. A segunda mostra que a bruxaria
seria um sintoma de desordem, de decomposi¢ao da pequena tradigao diante do
modo de vida urbano.

Douglas (1970, p. 44) chama a atengao para as teorias antropoldgicas produ-
zidas na década de 1950 (MITCHELL; TURNER; MARWICK) que tenderam
a levar ambas as interpretagdes numa percepcao evolucionista da bruxaria, isto
é, a acreditar que esta oscilaria entre um instrumento evolutivo de satide ou de
enfermidade social.

A autora (op. cit., p. 52-53) critica a rigidez do referido modelo, mas reconhece
que este proporciona a compreensao da bruxaria como um sistema de comuni-
cagdo. As oposigdes dentro/fora, puro/impuro constitutivas do simbolismo da
bruxaria permitem a amplia¢do das experiéncias subjetivas numa escala univer-
sal a0 tomd-las como um modelo interpretativo. Douglas ressalta a importancia
deste simbolismo, da relagdo da crenga com a estrutura social dominante e o fato
de que na maioria dos trabalhos sobre o tema evidencia-se que, as acusagdes de
bruxaria florescem nas zonas em que as relagdes sociais sao ambiguas.

Douglas (op.cit, p. 53-58) destaca dois tipos recorrentes de bruxaria: o bruxo
como pessoa exterior ou como inimigo interno ao grupo.

No primeiro caso a autora enfatiza a func¢ao de reafirmagao das fronteiras do
grupo. No segundo caso, hd vérias interpretagdes, temos a intengao de definir os
limites das diferengas internas entre distintas fac¢des, a figura do bruxo como
um desviante ou como inimigo com contatos com o exterior.

Temos em comum nestes casos, a redefini¢ao de fronteiras internas e externas
a comunidade, sendo o bruxo uma espécie de mediador da complexa relagao entre
a pequena e a grande tradigdo. Seu papel nao corresponderia a uma fungao evo-
lutiva, mas seria mediar vérios niveis de reciprocidade entre ambas as esferas.

Neste sentido, o bruxo recordaria a cada homem, os perigos que existem no
interior da prépria coletividade. Segundo Douglas (op.cit, p. 67), “o bruxo é um
prescrito pela lei, por que encarna os apetites e paixdes que existem nos homens
e, se nao controlados, destruiriam qualquer cédigo moral. Podemos considerar
que o bruxo noturno corresponde a inten¢ao oculta, a moralidade e portanto, a
oposi¢ao aos valores morais compartilhados na comunidade”

Parafraseando Leenhardt (1970, p. 67), ao tratar da bruxaria entre os Dinka,
poderiamos afirmar que, para os pomeranos, o inferno nao é apenas o outro,
mas este pode estar dentro de nés mesmos. Tanto os bruxos “de dentro quanto
os de fora” permitem redefinir as fronteiras identitarias do grupo no seu sentido
étnico e social.

Os brasileiros que moram fora da comunidade de origem dos “possiveis em-
bruxados” sio sempre os benzedores preferidos pelos pomeranos e vice-versa.

Esta imagem do poder magico do estrangeiro, do “ser liminar,” é recorrente na
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literatura sobre bruxaria (SCHMIDT, 1999; FAVRET-SAADA, 1977; LE GOFF,
1994; GINSBURG, 1991; MALUF, 1993; HUBERT & MAUSS, 1974; TURNER,
1974; DOUGLAS, 1970).

Maluf (1993, p. 129) ressalta a condi¢do de exterioridade e a diferenca em
relacdo a comunidade, manifestas no fato de esta morar em outro lugar, ou por
ser representante de uma outra cultura. O fato de estar situada a margem, nos
limites da cultura, lhe garante maior legitimidade e acaimulo de poder para lidar
com um caso mais “forte” de bruxaria.

Mauss (1974) mostra que a condicdo especial de estrangeiro representa em
varias sociedades aquele que se predispoe a ter poderes diferentes, especiais e
portanto, mégicos. O fato de a benzedeira nao pertencer 3 mesma comunidade
também se constitui numa estratégia de nao se envolver diretamente nos conflitos
entre seus proprios parentes e vizinhos (MALUE, 1993).

Ha uma identificagdo entre o benzedor e seu cliente no que se refere ao gé-
nero da narrativa: a idéia de que “néo se fala sobre bruxaria para qualquer um”
(FAVRET-SAADA, 1977 ; MALUF, 1993).

Se a bruxaria é um sistema de comunicaciao (DOUGLAS, 1970) que explicita,
numa guerra de simbolos, as diferengas e conflitos internos e externos a uma
comunidade (FAVRET-SAADA;1977), tanto a benzedeira quanto o paciente e o
proprio bruxo dominam o mesmo campo semantico.

Nem sempre falando a mesma lingua, pomeranos e brasileiros usam do mes-
mo campo de comunicagdo para se auto-identificarem como camponeses, mas
de origens e histérias distintas, marcando, portanto, suas diferencgas étnicas uns
diante dos outros. “Somos camponeses, porém nao somos iguais” esta identifica-
¢do se constrdi com base na oposigdo: brasileiros x pomeranos.

As palavras de um mesmo género discursivo tanto possibilitam a identificagdo
de ambos com a realidade de serem camponeses, quanto sao usadas para delimi-
tar as diferencas internas ao proprio campesinato. “Somos camponeses, porém
acumulamos recursos de forma diferenciada” Ou seja, caso um pomerano tenha
sido embruxado, terd de buscar um benzedor “de fora,” tanto no sentido étnico
quanto “estar fora das redes de parentesco e vizinhang¢a da mesma comunidade”

Além da necessidade de buscar a diferenca étnica para neutralizar a rede de
relagdes entre parentes e vizinhos existentes numa comunidade, é preciso que o
benzedor more em outra comunidade e disponha de outro ciclo de reciprocidades.
Numa das entrevistas feitas em Laranja da Terra, ao ser apresentada a informante,
esta logo afirmou: “Para falar a lingua, vocé precisa ficar mais clarinha, senao a
lingua nao pega!” Para uma primeira impressao, num depoimento que viria a ser
sobre bruxaria, o uso do adjetivo “clara” e do verbo “pegar” somados ao que viria
mais adiante se tornaram meu alvo de curiosidade sobre a relacao entre magia e

elaboracio da identidade étnica e social.
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Numa das reunides da igreja, presenciada pela informante, na qual se repre-
endia a prética das benzeduras, varios casos de préaticas mégicas foram contados.
Um deles é o seguinte: Um brasileiro, preocupado com seu filho que estava doente,
comentou o fato com um pomerano. Este perguntou se o brasileiro acreditava em
benzecao. Ele disse prontamente que sim. Entao, o pomerano benzeu o garoto,
com as seguintes palavras: “Duu Sward diinwall schast ma farreka dat duu bist blous
tam archa,” que significam: “Vocé diabo preto [brasileiro] deve morrer, por que
nos traz preocupacdes [nos faz sentir raiva).”

A palavra sward diinwall (diabo preto) tanto pode significar mau espirito que
trouxe doenga, quanto a designacao para brasileiro. Farreka significa morrer no
sentido simbdlico, ou seja, ndo compreende a idéia de morte fisica, mas desapa-
recimento da causa do conflito. A palavra archar significa sentir raiva de algo que
se estende por um periodo, causando uma série de infortunios.

Neste sentido, a composi¢ao do enunciado mostra a possibilidade de acusa-
¢ao de bruxaria, pois explicita uma idéia de seqiiéncia de fatos negativos que se
prolongam no tempo cotidiano da aldeia e implicam na identifica¢ao do opositor,
daquele que é diferente de nds, e da necessidade de neutralizar o mal.

Para resolver o mal que aflige o embruxado é necessario buscar for¢as ma-
gicas naquilo que é especial, localizado na liminaridade das relagdes sociais, e
que melhor interpreta a diferenca. O estrangeiro, por nao estar situado nesta
comunidade étnica, evita atingir as relacdes de trocas simbdlicas mais proximas
da land, ou seja, aquelas realizadas entre parentes e vizinhos.

A forma imperativa do enunciado da margem a dois significados: um sentido
étnico que marca a distingdo pomeranos x brasileiros, e outro que evidencia o
aspecto mégico na oposi¢ao entre sagrado x profano.

Esta ultima oposi¢ao é também pautada nas diferencas internas dos pomera-
nos. Assim, basta o benzedor ser brasileiro, estar situado fora da comunidade do
embruxado e dominar esta percepcao do conflito interno a ordem camponesa
para operar com estas oposi¢oes. Mesmo que o benzedor seja alguém de fora da
comunidade, este constitui parte do universo camponés, “se o inferno [a diferenga]
pode estar em nés mesmos,” entdo, “s6 um diabo pode curar outro.

De certo modo, ambos os sentidos configuram a oposi¢ao sagrado x profano,
forma classificatéria que constitui parte da composi¢ao da propria ordem na
sociedade (Durkheim) sendo, portanto, construida de forma relacional & nogao
de desordem, secular e diferente.

Vemos que o narrador fala em nome do sagrado, mas de forma complementar
evoca o profano, o mal e o diferente, representados na idéia conjunta de estran-
geiro, brasileiro e diabo, necessdria para a construgao da proépria identidade

étnica e social.
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Além das palavras mégicas que classificam o outro e marcam o universo das
diferencas sociais, temos também a importincia dos objetos como protegao
contra o mal.

Objetos e imagens sao elementos mdgicos que figuram na narrativa do coti-
diano camponés e nos conflitos de valores constitutivos das acusag¢des de bruxaria.
Cartas (Himmelsbrief ; Schutzbrief), fotografias, livros de oracdes, a biblia e os
hinarios, além de serem objetos mdgicos que protegem a unidade doméstica de
todo o mal, sdo parte de um dos espagos mais importantes na representagao
identitdria dos pomeranos: a casa.

As mulheres ocupam um lugar importante na lavoura juntamente com o ho-
mem, mas também possuem um lugar especifico no interior da casa camponesa.
A divisao do trabalho confia 8 mulher o encargo da maior parte dos objetos da casa,
dos alimentos, do transporte da dgua, dos cuidados com a manutengao do fogo
(lenha), cuidados com as criangas e especialmente os cuidados com o sagrado.

Todos os objetos da casa sdao associados em forma de provérbios pome-
ranos que os relacionam as fun¢des pertinentes & mulher no interior da casa.
Mulheres sao associadas as panelas, ao fogo, a dgua, as galinhas, a panificacao
e conseqlientemente ao milho. A boa aparéncia da casa, da propriedade e a
educacio dos filhos é o reflexo de que a mulher reproduz os bons valores da
vida camponesa.

Além disso, a mulher pomerana é a responsavel pela reproducao da germa-
nidade, da identidade étnica. A lingua materna (a lingua pomerana) é aprendida
com a mae através da educagao e da religiosidade. A lingua alema é apreendida
através da socializagdo religiosa. Este fator é determinante nas escolhas matri-
moniais, como vimos no ritual de casamento.

As mulheres é que realizam a maior parte dos ritos que asseguram a fartura e
a prosperidade da casa. Se é por ela que a fecundidade chega, a mulher torna-se,
entdo, a responsavel pela fecundidade no mundo agrario. Mesmo voltada para o
mundo de dentro da casa, ela age no mundo exterior, assegurando, através de um
saber mdgico, a plenitude da relagao indissocidvel entre (terra) colonia e familia.

As doencas que afligem a familia sdo tratadas a partir do conhecimento das
ervas e do uso medicinal herdado pelas mulheres e transmitido pelas geragoes.
Sao elas que cuidam das criancas e que as levam as benzedeiras, em sua maioria,
mulheres. O restabelecimento dos animais da casa também é alvo de preocu-
pagao das mulheres. Muitas doengas sao curadas a partir de varias praticas que
relacionam pessoas e animais.

Muitos procedimentos magicos eram feitos pelas parteiras da regido para que
tudo corresse bem no nascimento da crianga. Além desta lembranga, tratada na
descrigao dos ritos de passagens, muitas aberglauben (supersti¢des) sao ensinadas

e transmitidas pelas mulheres na lingua pomerana para seus filhos. Muitas se
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referem as doengas comuns no cotidiano dos pomeranos, tais como erisipela,
sapinho, unheira, dor no figado e outras.

As passagens de ano, os ciclos agricolas e mudancas no ciclo do desenvolvimen-
to familiar (nascimento, casamentos e mortes) sao marcadas pelas suas oragdes,
muitas oriundas das referéncias a biblia e principalmente ao livro de Starck."”

Além dos livros e objetos médgicos que marcam os ritos de passagem, temos a
importancia da fotografia para compreensao das imagens nos espagos internos
da casa como representagdo da identidade étnica e social do grupo.

As mulheres ndo apenas ocupam o espaco sagrado da casa, mas também com-
poem a casa com objetos magicos que visam a proteger a land de qualquer mal,
especialmente a bruxaria. Além da biblia, do material do ensino confirmatério e
do livro de Starck, temos as cartas sagradas: Himmelsbrief e Schutzbrief.*®

As cartas sdo encontradas junto as fotografias de familia nas salas de muitas
das casas visitadas. Este conjunto de elementos mostra o universo sagrado que
marca as atitudes e os valores do cotidiano da vida camponesa.

O valor das fotos de familia,dos ancestrais mortos somado as cartas reforcam
os principios da vida e da morte como partes do desenvolvimento do ciclo vital
para a reprodugao social camponesa. As lembrancas dos ritos de passagem sao
reavivadas pelas fotos dos mortos e pela for¢a do sentido das palavras das cartas.
A vida didria da familia, do trabalho com determinagao e dos valores como re-
produgdo camponesa surgem das memorias dos pomeranos quando perguntados
sobre os significados que estes objetos possuem.

Ambas as cartas sdo escritas na lingua alema no alfabeto gético em forma
de versos poéticos. Seu conteudo é constituido por didlogo entre um camponés
e Deus, sendo escrito na base de rimas faceis de serem gravadas mesmo pelos

pomeranos que nao tenham uma boa apreensao da lingua alema.

Livro em alem3o que contém orages para todas as situagdes da vida e do cotidiano familiar.
Possui oracdes para mulheres grdvidas, para parentes que viajam, para a colheita, enfim, para
os varios momentos de transigio importantes na vida dos pomeranos. Esse livro foi muito
usado pela parteira da regido nas ocasides em que ia fazer os partos.

Nao foi possivel precisar a data histdrica das cartas. Através de entrevistas pude averiguar que
estas tém origem na Alemanha e foram trazidas pelos imigrantes. Os relatos dos pomeranos
evocam os objetos que vieram da Alemanha, além da roupa do corpo, a biblia e livros de
oragdes, muitos trouxeram as cartas sagradas. S6 pude apurar que havia uma gréfica situada
no Rio de Janeiro que fazia as reproducdes que circulam no Estado do Espfrito Santo. A data
(1724) que aparece na carta ndo pode até o presente ser confirmada por documentagao.
O que torna importante € a presenca das cartas no interior da casa como objeto de ma-
nutencdo da unidade land (terra/familia) e o fato de se constituir num marco na histéria da
imigracao para o Brasil na memdria dos pomeranos. A expressao ‘carta de prote¢ao” é uma
metéfora e significa “contra os tiros da bruxa,” ou seja contra tudo de mal que possa ocorrer
contra ou que ameace a manutenggo da land.
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A sonoridade e o ritmo dos versos podem ser falados como se fossem cantos.
A tradugdo das cartas retira a sonoridade e a aparéncia de cangao que possuem
quando sao oralmente transmitidas pelos pomeranos.

As cartas sao usadas nas salas dos pomeranos como uma protec¢ao da sua casa
contra todo o mal que possa haver no mundo. Muitas vezes os pomeranos levam
as cartas junto a roupa bem préximo ao corpo como se representasse um “escudo”
em momentos de conflito ou de desordem (como em caso de um conflito familiar
ou de briga com os vizinhos). Os pomeranos, quando perguntados sobre o signifi-
cado das cartas, afirmam: “Dat is schutz in t " hus” (é uma protecao para a casa).

A andlise das cartas nos permite perceber as estruturas de longa duragao
que constituem parte do “ethos camponés” A casa como extensio do modo
de ser camponés deve ser protegida, como nos mostram os textos das cartas.
Neste sentido, o camponés é uma imagem identitdria recriada pelos pomera-
nos através do uso das cartas como simbolo da transmissao de valores sociais.
A mulher e o cuidado que esta tem com os objetos e a espacialidade da casa perma-
necem como elemento principal no ato de transmissao, e é somente sob sua pre-
senga que esta se faz. As criagdes culturais sao como que prolongamentos vitais do
pomerano, é nestas que residem a caracteristica “mdgica” do universo camponés.

Mesmo nao possuindo o dominio na leitura da escrita das cartas, os pome-
ranos as tomam com o valor de um icone. Uma vez recitada por aquele que

“domina as letras” e transmitida aos que ndo léem, ndo importa para estes saber o
conteudo literal das cartas. As cartas possuem um valor simbdlico e legitimador
da identidade numa sociedade em que a oralidade tem expressao maior.

Neste sentido, a transmissao oral geracional, em lingua alema, do conteddo
das cartas, pela facilidade das rimas que as compdem, e a prépria manutengao
delas como objetos sagrados no lar camponés fazem dos pomeranos criadores
da sua existéncia no mundo, imprimindo uma identidade camponesa e étnica
na sociedade brasileira.

A oralidade expressa numa lingua implica, sobretudo, em uma cultura especi-
fica e um modo de vida e de ser. A oralidade significa a existéncia de uma cultura
nao-escrita que redimensiona suas cartas sagradas e as transmite ao longo das
geragdes nas formas mais criativas.

As palavras sagradas das cartas trazem a funcdo essencial de exprimir os limi-
tes abstratos de uma situacao social, de torna-las acessiveis ao homem e de fazer
deste a matriz de toda circunstancia. O elemento mégico traduz em metéforas e
em sintese a experiéncia de vida no campo. Para o camponés, o fantdstico é real
sem ser, conferindo a este dltimo o sentido da dimensao mais filoséfica. Ha nos
trechos da carta de prote¢ao, entao chamado “Uma bela oragao crista para ser
dita todos os dias e a toda hora,” expressdes emotivas do cotidiano dos pomeranos

diante das dificuldades de reprodugdo da sua condi¢do camponesa: “Na infelici-
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dade mostra a coragem do ledo, confia em Deus, tudo estara bem, sim, melhor do
que se pode esperar. Por Ti, Senhor Jesus, filho de Deus, sao a alegria e a gloria de
meu coracao! Minha gléria, meu consolo, meu bem supremo é para mim, Senhor
Cristo, teu sangue precioso. Cuida (preocupa-te), e nao cuida demasiado, pois
tudo ocorre conforme a vontade de Deus

Embora alinguagem das cartas expressem valores universais, a sua circulagao
se restringe a populag¢do camponesa de origem pomerana, nao sendo reconhe-
cidas como credos da tradigao da Igreja Luterana. Luteranos de outras origens
desconhecem a existéncia das cartas.

Para os pomeranos, as cartas mostram um dialogo afetuoso entre um homem
do campo e a imagem do Deus eterno. Todos os temas estao enraizados no
mundo real e expressam questoes tais como: prote¢io e preservacao da unidade
casa/familia para afasta-la do mal, do demoénio e da morte; para nao cobigar
riquezas, nao ferir o outro com a lingua; partilhar os frutos do trabalho com
pobres e vizinhos; as maes devem ter filhos sadios e alegres; honrar pai e mae
(autoridade paterna) e, principalmente, nao trabalhar aos domingos e nem até
tarde no sabado. Além desses itens temos o uso de termos que expressam sim-
bolos diacriticos sagrados na cultura alema tais como sangue, espirito, palavra
e ethos do trabalho, que enfatizam a imagem do imigrante empreendedor e de
origem camponesa.

Cabe lembrar que a lingua alema é usada juntamente com o pomerano, res-
pectivamente, na transmissao escrita e oral dessas cartas e das praticas de benze-
¢ao realizadas pelas mulheres na esfera familiar. As palavras alemas, no entanto,
ganham outros significados, distintos daqueles transmitidos pela igreja. Para os
pomeranos, ndo hd dicotomias entre a palavra de Deus ensinada pela prédica do
pastor no pulpito e as palavras “pagas” da sua tradigdo oral. Ambas falam da vida
e da morte, enfim, das estratégias de reproducao social do mundo camponés.

No texto da Carta do céu, temos as seguintes questoes:

a condi¢ao da manuten¢ao do modo de vida camponés diante das dificuldades
do mundo e das suas tentagoes (fome, dificuldades na familia e com os vizinhos,
saida do campo, pobreza e o universo das diferengas no acesso aos recursos);

conduta de previdéncia e cautela diante da ameaca do nao-cumprimento dos
itens expostos na carta pelos anjos e pelo Senhor. Deus concede, mas também

pune e retira seus dons aqueles que ndo cumprem com a palavra.

Os problemas que afetam os membros da familia e seu relacionamento base-
ado no mutirdo e na cooperagdo mutua com os vizinhos conseqiientemente afe-
tam as relagdes de produgao na esfera do trabalho. As possibilidades de reprodu-
¢do econdmica estao diretamente relacionadas as condi¢des de reprodugao dos

ciclos vitais, expressos pelos ritos de passagem, nascimento, casamento e morte.
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O trabalho penoso baseado na for¢a fisica e na qualidade exigida a todos da
familia e o cenario dual da vida camponesa estao presentes na linguagem reli-
giosa, usada em vdrias passagens da Carta do céu. Estes elementos reconstroem
o universo da aldeia camponesa, seus problemas cotidianos e sua diferenciagao
interna na luta por melhores recursos.

Apesar da relevincia do significado das cartas no cotidiano dos pomeranos, os
pastores das igrejas Luterana e Missouri nao atribuem a mesma importancia e
existéncia destas no interior das casas pomeranas. As cartas sao alvos de critica dos
pastores da regido. Sao consideradas “supersti¢oes” no sentido negativo do termo.
Muitos pastores atribuem a origem da carta ao fato de elas serem a expressao do pie-

tismo'® na Alemanha na passagem do século XVII para o XVIIIL, apds o longo peri-

odo de guerras religiosas, quando havia “um apego popular as préticas supersticiosas.

As priéticas descritas constituem um tipo de conhecimento de dominio pa-
blico. Todo e qualquer pomerano conhece estas praticas. Mas quem as executa
corretamente e possui total dominio sao as benzedeiras. Vale lembrar que as
térmulas magicas as quais o pastor se refere sao aquelas que tratam da cura da
erisipela, doenga bastante comum na regiao.

Sobre o fato de falar abertamente sobre o tema, ndo diminui ou sequer afeta
a eficicia da magia para a comunidade. Conforme diz Lévi-Strauss (1985), a efi-
cacia da magia estd no fato de ser uma crenga coletiva. Esta ndo se circunscreve a
benzedeira, mas é um bem cultural. Mesmo que uma vez ou outra o ato de benzer
nao cure a doenga, isto ndo afeta a crenga no seu poder magico.

Na descrigao do pastor, temos claramente a oposi¢ao entre a palavra escrita da
religido luterana e a narrativa oral fantdstica dos pomeranos. A énfase na escrita
como fundamentacao das verdades da religido luterana é acionada no discurso
dos pastores em contraposi¢ao aos elementos fantasticos presentes nos relatos
orais dos pomeranos.

Nao ha dicotomias desta ordem para os pomeranos, que circulam entre os
dogmas mais refinados, repensando-os de acordo com seu cotidiano e utilizando-
os como elementos de importancia nas representagdes de sua identidade.

Goody (1986, p. 26) mostra que nas igrejas letradas todo processo de mudan-

¢a toma a forma de cisao, pois a rigidez de seus dogmas e da repeticao ritual das

Segundo Pike (1951, p. 372), 0 pietismo é o nome atribuido “a um grupo de luteranos alemaes
que seguiram a predicagdo de Philipp Jakob Spener. Este movimento foi uma reagao contra os
representantes da ortodoxia luterana, jd que concedia um papel maior ao sentimento religioso,
a popularizagao do tema da Paixdo de Cristo, a valorizagdao da oracao, dos versiculos biblicos,
do estudo da biblia e a piedade pessoal. Em sua Ultima etapa o pietismo veio a identificar-se
com a mera devogdo.” O pietismo teve forte influéncia em Wirttemberg, na Pomerania, e
no vale do Wupper, bem como em alguns lugares da Polénia, Dinamarca e Suécia (SAUVIGNY,
1984, p. 104). Ver Jean Delumeau (1993).
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palavras nao desenvolve o mesmo processo de incorporagao e revitalizagao que
ocorre na situagdo oral. Neste sentido, a oralidade refaz as fronteiras fixas da
escrita, atribuindo aos simbolos religiosos novos significados.

Todorov (1992) mostra que a narrativa oral fantdstica se situa no limite entre
dois géneros: o maravilhoso e o estranho (das Unheimliche). O medo, a hesitagao
e a rea¢do provocados pelo sentimento de estranheza como elementos que pro-
duzem efeitos no narrador/ouvinte sdo vitais na definicao dos limites imprecisos
do relato fantastico.

A natureza inquietante do fantdstico é assim descrita por Caillois, apud
Todorov (1992, p. 41): “E necessdrio ao fantdstico alguma coisa de involuntdrio, de
sofrido, uma interrogagdo inquieta ndo menos que inquietante, surgida improvi-
sadamente de nao se sabe que trevas, que seu autor viu-se obrigado a tomar”

Goody (1986, p. 39) relativiza as possiveis diferencas entre a inquietude do
relato oral e a rigidez das escrituras religiosas, quando afirma que “embora a reli-
gidoletrada reivindique a predominancia, tente com freqiiéncia excluir os cultos
locais de séria consideracao teoldgica ou intelectual e os defina como mégicos,
folcléricos, desvios do caminho correto,” no cotidiano os dois conjuntos de crencas
e préticas se complementam.

Além da fluidez e criatividade na elaboragao da narrativa oral fantéstica, cabe
lembrarmos da funcao de bricoleur do pensamento mdgico. Como afirma Lévi-
Strauss (ibid)., o bricoleur opera por signos, “diz-se-ia que universos mitoldgicos es-
tao destinados a ser desmantelados assim que formados para que novos universos
possam nascer de seus fragmentos.” O sentido mégico é constantemente recriado
na dinidmica das relagdes sociais, nao se encontra, portanto, restrito aos objetos.

Outro aspecto a ser ressaltado na magia, é que esta é ao mesmo tempo signo
e conflito. O ato magico nao é constituido apenas por palavras, mas também por
gestos, personagens, narradores que sio protagonistas e as circunstancias que
envolvem sua produgdo. Ao mesmo tempo em que age sobre a pessoa, esta age
sobre o objeto de seu discurso. Segundo Todorov (1980, p. 272), a magia nao é
meramente descritiva ou analitica, mas performativa e transformadora.

Neste sentido, tanto as acusagdes de bruxaria quanto os simbolos que compdem
seu cendrio — as féormulas de benzecao, gestos, olhares, cartas de protecao — sao
parte de um mesmo campo semantico presente nas situagdes cotidianas diante dos
conflitos internos e externos a comunidade. O bruxo, a benzedeira e o embruxa-
do — pomeranos e/ou brasileiros —, participantes deste campo semantico, os trans-

formam diante do grau de conflito, mediando as varias reciprocidades em jogo. &
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Entre elas

PAULO ROGERS DA SILVA FERREIRA

...€S5as coisas hunca suspeitadas
nos limites da nossa casa...”

RADUAN NASSAR, 1975.

-~ ESTE ARTIGO TEM COMO OBJETIVO corroborar uma critica as teorias
do campesinato no que concerne a construgio estrutural da sexualidade femi-
nina, compreendida como complementar e/ou dependente & manutencao das
relagdes parentais, vicinais, contratuais. Partindo de uma etnografia numa ambi-
éncia camponesa, no sertdo nordestino, a inten¢ao é trazer a baila como se cons-
truiu um discurso enquadrado, e encoberto, sobre o corpo da mulher camponesa.

Para tanto, e como recorte metodoldgico, recobramos o impasse das sexua-
lidades retratadas como excessivas, inutilitdrias, em termos bataillianos, para os
moldes que compdem uma gramdtica publica, pautadas nos discursos de fachada
(GOFMANN, 1989), prescritas e proscritas pelas teorias vigentes até entao.

Trata-se das parcerias homoafetivas' entre mulheres, comuns no vilarejo em
questao e quigd além dele, porém compreendidas de forma ambigua, por inter-
médio da dindmica dos rumores sociais, locais, e esquecidas pelas teorias sobre
sociedades camponesas. A inten¢ao, portanto, é tornar perceptivel a ética dos
afetos mal-ditos como detentora da mudanga na faina da histéria, como mante-
nedora de albergar valores que sao, muitas vezes, encobertos e/ou filtrados pelos
discursos académicos.

Recuperando os planos oficiais e oficiosos (BOURDIEU,1980) que se imbri-
cam na realidade coletiva, partiremos da construcao do discurso coletivo/mas-

culino que encobre significados-outros aquém e além dos universos cotidianos e

1 Trata-se de uma categoria analitica e ndo etnografica.
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sexualizados das mulheres campesinas. Neste sentido, trago a tona um material
coletado de 2000 a 2001 com algumas mulheres (casadas e solteiras) que mantém
parcerias ambiguas na comunidade investigada.

Destarte, a comunidade de Goiabeiras (nome ficticio adotado para o lugar
da pesquisa de campo) estd imersa no campesinato nordestino, especificamente
no sertdo cearense, na regiao do Cariri, onde a categoria sitio é pensada como
uma polity, de certa forma corporativa, em que predomina uma aparente en-
dogamia de lugar, alicercada pelo patrio poder e pela constitui¢ao do ideario
da familia extensa.

Feito o apandgio inicial, chegamos a algumas indagagoes basilares: Como foi até
entdo retratado o corpo da mulher camponesa? Como foi definida discursivamente
sua sexualidade? Como coexiste uma reprodugao social oficial imbricada em uma
ética dos afetos oficiosa? Como pensar a homoafetividade feminina no campo?

Outrossim, inicio partindo de um viés economista dos pioneiros sobre uma
teoria das sociedades camponesas. Enfoco a categoria analitica familia como pre-
cursora para o -reducionismo da construcao do corpo da mulher camponesa e a
categoria espago-experiencial casa como ambiéncia sdcio-afetiva a dindmica dos
encontros. Categorias estas que ainda hoje influenciam monografias no ambito
socioldgico, antropoldgico e econdmico.

Portanto, o presente artigo sera divido em dois momentos, a saber: o primeiro
de cunho tedrico, recobrando os principais autores que selecionaram, enquadra-
ram, determinados valores, no que tange ao corpo da mulher camponesa, como
centrais as formulagdes das teorias sobre o agrario. Por fim, um segundo momento,
de cunho etnogrifico, abro para uma relagao dialdgica com as mulheres campo-

nesas goiabeirenses, recobrando falas, afetos e vivéncias.

Os MODELOS ECONOMICISTAS EUROPEUS:
O RANGO CHAYANOVIANO NA CONSTITUIGAO
DA SEXUALIDADE CAMPONESA

Alexander V. Chayanov (1966 e 1981) parte de um principio metodoldgico que
representou, em seu tempo, uma inovagao: tragar uma teoria dos sistemas eco-
ndmicos nao capitalistas, focalizando as sociedades camponesas, partindo de
uma forma, até entdo, inteiramente diferente, isto é, da unidade econémica fami-
liar ndo assalariada.

Para o autor, a intensificagdo na unidade de trabalho familiar pode ocorrer
mesmo sem esta alteracdo na situa¢do de mercado, simplesmente pela pressao
das forcas internas dessa unidade, quase sempre devido ao tamanho da familia

ser desfavoravelmente proporcional a extensao de terra cultivada.
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Baseado em levantamentos estatisticos na Russia, desde 1870, Chayanov for-
mulou sua teoria sobre o campesinato partindo da distingao entre um modo de
produgio doméstico em contrapartida as sociedades escravistas, feudais e capita-
listas. Assim, o modelo chayanoviano centrava-se no grupo doméstico individual,
cujo objetivo seria garantir a satisfacdo de determinadas necessidades compreen-
didas como basicas, e ndo para a obtencao de lucro, razao pela qual o campesinato
nao deveria ser considerado como uma forma de capitalismo incipiente. Nestes
termos, a unidade camponesa, compreendida por ele, seria concomitantemente
unidade de produgéo e unidade de consumo.

O grupo doméstico era tomado como um todo e a categoria trabalho era res-
significada como indivisivel e ndo fragmentada em salarios. Nestes termos, foi
criada uma teoria da economia familiar, alicercada no suposto equilibrio entre
consumidores/produtores, entre a ‘satisfagdo das necessidades familiares’ e a pe-
nosidade do trabalho.

Chayanov acompanha a “histéria natural” da familia desde o casamento, ao
longo da chegada dos filhos a idade produtiva, até o casamento da segunda gera-
¢ao. E é neste interim que ele elabora o conceito de “diferenciagdo demografica”
que nao se confunde com diferenca de classes, mas que traz uma nova perspectiva
para o estudo da dita economia familiar para a época.

Outrossim, a unidade de trabalho familiar s6 consideraria vantajoso o inves-
timento de capital caso este possibilitasse um nivel de bem-estar mais elevado; de
outro modo, restabeleceria o equilibrio entre penosidade do trabalho e satisfagao
da demanda.

Desse modo, a logica da atividade econdmica camponesa é distinta e mesmo
oposta aquela da economia capitalista. Porém, uma outra premissa, e que consi-
dero basilar para a compreensao do discurso sobre o corpo da mulher camponesa,
se estrutura em sua teoria, a “natureza bioldgica” da familia.

E a suposta “natureza biolégica” da familia que determina as leis de sua compo-
si¢ao, e conseqiientemente as leis da economia camponesa como um todo. Portanto,
pela “lei de Chayanov” (WOORTMANN, 2001) a familia incluiria unidade de con-
sumo e unidade de producio em que o grupo doméstico se caracterizaria pelo na-
mero de consumidores com o de produtores, assim como o tamanho da familia.

E é esse rango tedrico que se replica na construgao da ordem do discurso sobre
a sexualidade camponesa até os dias atuais como veremos a frente.

Por sua vez, influenciado pelo modelo (ranco) chayanoviano, Jerzy Tepicht
(1973), a0 analisar o campesinato polonés, percebe o carater familiar da economia
camponesa como uma vérité premiére da qual decorreria a relagao com os fatores
de produgao e com o mercado, e a relagao entre o trabalho e sua remuneracao.
Enquanto Chayanov privilegiou a dicotomia consumidores/produtores, Tepicht,

por sua vez, relativiza-a.
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Para Tepicht, o grupo doméstico nao conteria apenas unidade de consumo
e unidade de produgao, mas for¢as plenas (homens em idade produtiva) e for¢as
marginais (mulheres, idosos e criangas). Diferentemente de Chayanov que pen-
saria estas ultimas como membros do grupo doméstico que consomem mais do
que produzem, Tepicht percebe que sao nelas que repousaria a especificidade

camponesa.

Dans la plupart des fermes paysannes d’Europe, Vessentiel des travaux des champs est assuré
par le chef de famille et par les membres de la famille en pleine force. Par contre, le service des
étables, des porcheries et de la basse-cour est assuré surtout par le travail & mi-temps des femmes,
enfants, vieillards, plus les marges de temps disponibles du chef de famille, en somme, par les
“forces marginales” de la ferme. On purrait les appeler aussi non transférables puisque la méme
famille, dés quelle quitte son exploitation agricole, wa plus recours & ces forces pour assurer sa

subsistance. (TEPICHT, 1973, p. 38).

Portanto, no limite, as forces marginales permaneceriam operativas no inte-
rior da propriedade. Os supostos consumidores podem estar colaborando para
reduzir a penosidade do trabalho, ao invés de aumenta-la. Em contrapartida
ao esquema chayanoviano, para Tepicht, os marginales passam a ser centrais a
reprodu¢do camponesa.

Essa distingao entre forcas plenas e forcas marginais explicaria a viabilidade
econdmica de certas atividades desenvolvidas no interior do empreendimento
camponés por ficarem a cargo das tais for¢as marginais e, portanto, a um custo
de oportunidade muito baixo. Para Woortmann (1995) esta oposi¢ao entre ambas
as ‘forgas de trabalho; que negaria a indivisibilidade do trabalho, corresponderia
a composicao do grupo doméstico por sexo e idade. Para a antropdloga, em sua
interpretagao sobre a teoria tepichtiana, as forgas plenas sao representadas pelos
homens adultos em ‘idade produtiva, com possibilidade alternativas no mercado
de trabalho e empregadas nas atividades principais do empreendimento. Assim,
as forcas marginais sao representadas pelo trabalho a meio tempo de criangas, de
idosos e de mulheres, isto é, aquelas que podem ser consideradas ‘nao transferiveis,
e que geram uma renda marginal.

Portanto, Tepicht propde que a familia se encontre no seio da economia cam-
ponesa. Uma simbiose entre o empreendimento agricola e a economia doméstica,
expressa no coletivismo rigoroso da familia. No que tange ao papel da mulher
camponesa, o trabalho seria por tempo parcial, de comum acordo com a divisao
sexual do trabalho, em que competem a elas as tarefas domésticas.

E como se, e parafraseando Woortmann, houvesse um trabalho parcial “pro-
dutivo” (desde o ponto de vista economista) e outro “nao-produtivo” (as atividades

realizadas em casa), que ao meu ver corrobora a uma visao utilitarista sobre o
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corpo da mulher camponesa. Portanto, se estas sao “produtivas” sdo seguramente
reprodutivas, isto é, centrais para a reprodugao do grupo doméstico e do préprio
trabalho, no viés tepichtiano.

Na esteira com Woortmann, no trato da concepg¢ao de mulher camponesa,
via assertiva tepichtiana, os valores camponeses tém na sua construgao ideoldgica
a realidade do subjetivo, pois seria dessa divisao sexual do trabalho entre forgas
plenas e forgas marginais, no que se refere 3 mulher, derivado do suposto “senti-
mento subjetivo presumido do camponés,” que se albergaria um valor contratual,
transposto nas trocas matrimoniais.

Em suma, Chayanov e Tepicht focalizam a composic¢ao interna do grupo do-
méstico, central para o entendimento de um discurso sobre a sexualidade cam-
ponesa publica, mas adotando perspectivas bastante distintas.

E com Boguslaw Galeski (1975) que as teorias sobre o campesinato ganham
um novo félego, porém pautado em velhos rangos ideoldgicos. Contaminado
ainda pelo economicismo chayanoviano, Galeski elabora seu conceito-chave
sobre a familia. Ela, para ele, seria um workteam,isto é, um grupo diferenciado
internamente no trabalho e hierarquizado, onde o individuo estd enraizado na
familia e a ela subordinado.

Para o autor, as relagdes externas da familia ganham relevo, e ele enfatiza
uma dimensao fundamental: a subordinacao do individuo ao todo representado
pela familia, (ou seja, o Eu subordinado ao Nds). Aponta ainda sobre a génese e
funcionamento da family farm em que a escolha da esposa deve assegurar que o
novo casal tenha as bases necessarias para garantir sua existéncia, o que envolveria
terra e padrdes de heranga.

Por sua vez, os recém-casados sao fundamentais para Galeski porque pro-
vém a continuidade da identifica¢ao da familia com a terra, provendo também
os filhos, compreendidos concomitantemente como forga de trabalho e como
herdeiros.

O destino dos filhos estaria associado a farm como a familia, seja herdando
a ocupagdo ao agricultor, seja renunciando o casamento romantico. As bases
da comunidade estariam na identificagdo entre o empreendimento familiar e a
familia, pois o que valeria seria a estrutura e no os sentimentos.

Portanto a family farm é vista como uma continuidade entre geragdes, e este
é um ponto importante para o entendimento das relagdes contratuais e para o
constructo da categoria mulher camponesa.

Desse modo, e na esteira com Woortmann (1995), os trés autores comentados
compreendem a familia como central para a compreensao do campesinato. Mas, o
que se enfatiza, aponta a antropologa, é fundamentalmente a produgdo economica
pela familia, mais do que a produgdio social da familia, como institui¢do e como valor,

ou ainda as relacdes entre familias.
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CAMPESINATO E SEXUALIDADE
ESTRUTURAL: WoOLF E MENDRAS

Eric Wolf (1970), ao tratar do fundo matrimonial em sociedades camponesas,
afirma que o casamento possibilita a satisfacdo sexual dos camponeses, e as
relacdes dentro dessa unidade geram afei¢des que ligam todos os membros
entre si.

Em sua tentativa de se distanciar de uma ordem econdmica para o campesi-
nato, mas embebido também pelo ranco chayanoviano, Wolf apregoa e avanca
ao constatar que o camponés nio realizaria um empreendimento no sentido
econdmico, mas ele sustentaria uma familia e ndo uma empresa.

Assim, o camponés procuraria organizar seu cotidiano por meio de gastos,
que para o autor seriam necessarios para a restauragao de sua subsisténcia,
como para a produgdo e para o consumo, eis o que ele conceitua como fundo
de manutengdo.

Por sua vez, ao pensar nos tais “excedentes sociais,” Wolf discorre sobre o fun-
do cerimonial. Assim, se o camponés tem pretensdes em participar das relagcoes
sociais, e aqui acresco relagdes no ambito oficial, deverd trabalhar para a criagao
de um fundo visando as despesas por tais atividades.

O camponés seria concomitantemente um agente econdémico e ‘o cabega” de
uma familia. Sua propriedade tanto seria uma unidade econémica como um lar.
Ao tratar da dindmica da categoria familia o autor ainda infere que ela seria “a
mais restrita e intima unidade que vive o camponés” (WOLF, 1970, p. 88).

Ao analisar o papel sexual da mulher camponesa, Wolf argumenta que ele
estaria subordinado a um sistema de autoridade centralizado no macho, como
prevalece, segundo o socidlogo, entre a maioria dos camponeses, pois como ele
categoricamente afirma: “..as mulheres devem aprender a ajustar seus desejos
aos desejos prioritarios de seus maridos..” (id., p. 97)

Na esfera cerimonial, Wolf afirma que sua dindmica seria responsével pelas
recompensas para as condutas apropriadas quanto pelas sancdes e penas para as
irregularidades.

Portanto, em sociedades camponesas, o cerimonial giraria em torno da uni-
dade doméstica, manipulando o pretenso controle das tensdes que surgem no
decorrer das agoes. Ele existiria, segundo Wolf, para sustentar e unir conjuntos
de atores que, sem isso, poderiam decair e buscar identidades sociais separadas.
Em tais sociedades, os individuos agiriam dependentes mutuamente, o que lhes
daria um senso de continuidade que torna a vida praticavel e significativa.

A titulo de exemplificagdo, ao pensar nas tradigdes religiosas no campo, imer-
sas nas a¢des cerimoniais, Wolf acentua a eficacia simbdlica das sang¢des sobrena-

turais para as “‘condutas desviantes.” Neste sentido, ele demonstra a énfase destas
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sangodes de conduta na esfera das comunidades camponesas nas quais as tensoes
estruturais entre grupos domésticos sao comumente violentas, ainda que sejam
silenciadas em nome do interesse da uniao e da coexisténcia vicinal.

A religido camponesa para Wolf, nio se explicaria unicamente em seus pro-
prios termos. Ela funcionaria para “sustentar” e “equilibrar” o ecossistema cam-
ponés e a organizagao social, como também constituiria um componente da or-
dem ideoldgica mais ampla. Portanto, ela forjaria mais um elo do que ligaria o
campesinato aquela ordem.

Henri Mendras (1978), por sua vez, fundamentado no campesinato francés,
introduz seu pensamento a partir de uma assertiva bastante instigante em que
todos os tedricos do campesinato, segundo ele, estariam de acordo em atribuir
uma importancia capital a familia, no estudo das sociedades camponesas.

Tratando o campesinato como algo rotineiro, e influenciado ainda pelo rango
chayanoviano, Mendras prossegue sua analise sobre sociedades camponesas redu-
zindo a familia a no¢ao de grupo doméstico, ou seja, aqueles que vivem do mesmo
pote e do mesmo fogo, do mesmo pao e do mesmo vinho, negando, portanto, a
relevancia do parentesco para os estudos sobre o campo.

Para Mendras, a divisao sexual do trabalho estaria no interior do grupo do-
méstico. Nas sociedades camponesas as classes de idade e de sexo isolam-se na
transmissao de uma parte da cultura e na dindmica do vivido, do coletivo, parti-
cularmente na organizacao das festas.

Outrossim, para o autor, as unicas diferenciagdes de papéis que a sociedade
camponesa conhece sio as devidas ao sexo, idade e posi¢ao dentro da parentela
ou do grupo doméstico, ou, finalmente, as devidas ao exercicio de um oficio ou
de uma fungao particular.

Eis a ordenacao social proposta por Mendras: papéis definidos e estanques,
coercitivamente exercidos via controle social e engendrados pela rotina. As re-
lagdes sociais seriam, para ele, codificadas em um ndmero restrito de situagdes
e de intercambios, que por sua vez, seriam “claramente definidos e conhecidos,’
onde cada camponés cumpriria seu papel respondendo “precisamente” as ex-
pectativas do proximo.

Nesse apandgio analitico, o julgamento moral supde uma moral valida e aceita
por todos, de forma que as divergéncias ndo aparecam sendo em nuancas e pra-
ticas que dao lugar ao confronto de opinides diversas.

Assim, as sociedades camponesas parecem cimentar seu sistema social em
um “arranjo” entre homogeneidade cultural e diversidade social. Para Mendras, a
economia camponesa funcionaria essencialmente para responder as necessidades
da familia e, de forma mais abrangente, as da coletividade local.

Para o camponés, é necessario entender a familia camponesa, como uma uni-

dade indissocidvel que conta a0 mesmo tempo os bragos que trabalham e as bo-
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cas que tém de ser alimentadas, unidade que pode ser tratada do ponto de vista
econdmico, segundo Mendras, como um agente.

Mas ao tratar da conduta desviante, criada pelas mudangas globais, Mendras afir-
ma que “..0 camponés nao tem razdes para por em questao sua rotina nem tentar
uma transformacdo de suas préticas..” (MENDRAS, 1978, p. 206). Pois tal qual os
notdveis, aqueles sujeitos migrantes que ao retornarem para a aldeia trazem consigo
as “novidades de fora,” este camponés desviante que passaria a atuar ndo mais como
os outros, influenciado por tais mudancas globais, seria, para o sociélogo, um objeto
de escAndalo em uma sociedade de interconhecimento. Tais “novidades” tendem a
ser domesticadas, selecionadas, ou descartadas, em prol de um Nds.

Portanto, o campesinato em Mendras é estanque, calcado na rotina que, por
sua vez, determinaria as sociedades tradicionais rurais, com seus papéis estrutu-
rais sexuais previamente definidos via biopoder do discurso (FOUCAULT, 1999),

sendo as mudangas uma mera adaptacao domesticada.

A PROPOSITO DOS PLANOS OFICIAIS E
OFIclososS: PIERRE BOURDIEU

E com Pierre Bourdieu (1980) que encontraremos subsidios para pensar as imbri-
cagoes entre publico e privado, entre o oficial e 0 oficioso em universos agrarios.
Neste sentido, as estratégias matrimoniais entre camponeses e camponesas seriam
uma espécie de jogo a manutengao da reproducio social oficial. Porém, o modo
pratico por e para os usos oficiais e oficiosos que subjazem os agentes e as redes
de sociabilidades afetivas tenderiam a manter um estado de funcionamento em
detrimento, discursivamente, de interesses (materiais e simbdlicos) compreen-
didos como vitais para os universos rurais.

A oficializagao seria o processo pelo qual o grupo (ou os que aparentemente
dominam) aprende a mascarar sua propria verdade seguindo como estratégias a
alianca com posi¢des estruturais (sejam profissionais, sejam hierarquizadas pelos
codigos de virilidades), constituindo assim a ordem social, em que albergaria o
pétrio-bio-poder dos discursos de fachadas. Eis as estratégias de oficializagdo que
visam produzir as praticas nas regras, tendo como objetivo transmitir interesses
privados e particulares em interesses ditos desinteressados, legitimos, na consti-

tui¢ao de uma coletividade ideal camponesa.

La concurrence pour le pouvoir officiel est circonscrite aux hommes, les femmes ne pouvant entrer
en concurrence que pour un pouvoir voué a rester officieux. Les hommes ont pour eux Lordre
social tout entier et toute Uinstitution officielle, & commencer par les structures mythico-vituelles
et généalogiques qui, en réduisant Lopposition entre lofficiel et privé i Topposition entre le dehors

et le dedans, donc entre le masculin et le feminin, établissent une hiérarchiesation systématique
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vouant les interventions féminines & une existence honteuse, clandestine ou, au mieux, officieuse....

(BOURDIEU, 1980, pp. 187-188).

O sentido pratico (le sens pratique) em Bourdieu é bom para pensar como se
arquitetam discursos de fachadas sobre uma moralidade pretensamente harmo-
nica do homem do campo. Como os discursos, aparentemente desinteressados, se
arquitetam em um jogo social em prol dos arquétipos estruturais dominantes de
mulheres e homens. Eis o equivoco da maioria dos tedricos sobre o campesinato,
engessamento dos discursos oficiais e caricaturaliza¢ao da sexualidade camponesa
no formato singular, desprezando o diverso (as sexualidades camponesas) que
subjaz a ética dos afetos no plano oficioso.

Em tese, os planos oficiais e oficiosos nos dao pistas sobre a movimentagao
do centro nos contextos agrarios, nos mostram a dindmica das estratégias dos
rumores na elabora¢ao da ambigiiidade de personagens sociais, sexualizados, dos
afetos clandestinos e dos afetos mal-ditos. Em uma coexisténcia entre planos, o
ideario campdnio abre-se para o ambiguo, para a multiplicidade de linhas de fuga
(DELEUZE, 1999) em que 0 corpo é pura experimentacao e acontecimento. Trata-
se agora de averiguar este outro universo concomitante (oficioso) que também
coabita com o centro, pois ele também o é. Portanto, os planos oficiosos, estrutu-
rados e estruturantes formulam uma interatividade dialdgica que reinscreve no

corpo da mulher camponesa, o volatil do experiencial.
O CAMPESINATO BRASILEIRO: A ECONOMIA DA INTIMIDADE

A teoria sobre o campesinato brasileiro ainda esta alicercada nesse ranco chayano-
viano. De viés economista e utilitarista, as teorias sobre o agrario, que aqui se estru-
turam, permanecem pautadas em um discurso oficial sobre o campo, compreenden-
do a sexualidade como estrutural e central a reprodugio sociobioldgica de um grupo,
em prol da manutencao das relagdes contratuais [parentais e vicinais] centripetas.

Nesse sentido, alguns autores se destacam na introdugao dos estudos rurais
brasileiros: Anténio Candido (1964 ), Octavio Velho (1972), Pereira de Queiroz
(1976), Moura (1978), Tavares dos Santos (1978), Heredia (1979), Garcia Jr. (1983),
Klaas Woortmann (1988) e Ellen Woortmann (1995) entre outros.

Destacaremos apenas alguns autores, que diretamente ou indiretamente se
centram ou discorreram sobre a sexualidade camponesa, como exemplificagao
de um discurso utilitarista, em termos bataillianos, sobre a elabora¢ao de uma
economia da intimidade que, em suas analises de valores filtrados, encobriram,
de forma prescritiva e proscritiva, a ética dos afetos.

O camponés, na maioria dos trabalhos citados, e com rarissimas excecoes, é

pensado como um Eu subordinado a um Nés. Um ente que carregaria, via destino,
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sua posi¢ao sexualizada estrutural, previamente estabelecida, em que burld-la ou
rompé-la desembocaria na “expulsao estrutural” do métier camponio.

Trata-se de uma idealizac¢do que corrobora para engessar, fixar e valorar as
sociedades camponesas e suas sexualidades de acordo com o pretenso modelo
ideal de parentela e de sexualidade oficiais. Assim, os lagos e jogos entre familias
parecem ser centrais a tais estudos, em que os sentimentos sao ditados, muitas
vezes, pelas estruturas.

Assim, sigo por um caminho contrario. Partindo do impasse da diversidade na
sexualidade camponesa, ou seja, das sexualidades camponesas, recobro as relagoes
homoafetivas entre mulheres, em uma contraposi¢ao ao modelo de complemen-
taridade ou dependéncia que endossa o jogo teatral discursivo (GREGOR, 1982)
das familias de bem sobre o corpo da mulher campesina. Diferentemente da maio-
ria dos trabalhos desenvolvidos no Brasil sobre o rural, em que a sexualidade da
mulher é pensada como estrutural, recobro o indizivel (LINS, 2002) na ética dos
afetos. Sexualidades nomades, fomentadas pela lei do desejo, que desmantelam
a harmonia estrutural caricaturalmente construida pelos discursos académicos
sobre o agrério.

Porém, recobrando e criticando analiticamente essa economia da intimidade
estrutural, chegamos a algumas questoes: Como se pensa a mulher camponesa
no Brasil? Como se construiu a historia da sexualidade camponesa via discursos
académicos? Ha espago, nas teorias sobre o campesinato brasileiro, para as rela-
¢oes homoafetivas femininas? Que pode o corpo da mulher campesina? O que

seria essa ética dos afetos mal-ditos?

A SEXUALIDADE DA MULHER CAMPONESA COMO
INSTRUMENTAL TEORICO: SUBMISSAO DOS
SENTIMENTOS PELO MODELO ESTRUTURAL

Em O campesinato brasileiro, Maria Isaura Pereira de Queiroz (1976) inicia sua
argumentagao diferenciando sociedades camponesas de campesinato. Para ela,
este altimo seria um conjunto de camponeses ocupando na sociedade global uma
posigao de inferioridade socioeconémica e politica, apesar de constituir a massa
majoritdria da populagiao. Do mesmo modo, ao definir as relagdes contratuais,
em especial, o casamento, infere que elas sao criadoras de aliangas que possuem
idéntico valor, o que acarretaria também obrigagdes reciprocas.

Ao tratar dos intercasamentos entre proprietdrios e nao-proprietdrios, a autora
afirma que devido as posi¢des reciprocas a proximidade é pautada pelo compadrio.
Portanto, o bairro rural seria um grupo social de tendéncia igualitdria. Em sua de-
finicao da categoria comunidade, Pereira de Queiroz se refere a grupos de volume

varidvel, mas sempre mediocres, constituindo quase sempre unidade pertencente
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a um conjunto mais vasto, cujos membros participam da mesma civiliza¢ao, mas
em cujo interior ndo seriam encontradas grandes variedades de subgrupos, ja que
neles a divisao de tarefas ndo é tao extensa. Portanto, para ela, no interior dessa
unidade social, as relacdes dominantes entre os membros se caracterizariam como
pessoais, diretas, afetivas, contrapondo este tipo de configuragio social a um outro,
a “sociedade” (impessoal, indiferente, contratual, urbano-centrada).

Recuperando a danga do Bumba-meu-boi como manifestacao do teatro popu-
lar no Brasil, infere que essa danga folcldrica defende valores tradicionais do grupo,
uma espécie de pedagogia para inculcar determinados habitos selecionados. O con-
trole social que se exerce no momento do festejo, visa, portanto, reforcar e revigorar
comportamentos que sao conformes a moral tradicional. Nesse contexto, os papéis
femininos sao representados por homens, reminiscéncias do tempo antigo em que
era considerado “indecente” que a mulher representasse nas comédias.

Ao discorrer sobre a divisao do trabalho sexual, a conduta sexualizada das
camponesas e dos camponeses no Brasil, em investigagao in locus, a autora apregoa
que concernente ao padrao autoritdrio da decisao dohomem, as maes educam os
filhos desde pequenos, mas lhes inculcam os padroes de comportamento ditados
pelo pétrio poder. Em caso de desobediéncia grave, fazem queixa ao pai de fami-
lia, que toma as providéncias necessarias. A autoridade familiar, para Pereira de
Queiroz, é entao claramente exercida pelo pai. Assim, embora nao exista mais o
padrao do pai escolher marido para as filhas, o consentimento dele continuaria
importante para que o enlace se realize ou no.

Abrindo um paréntese, recobrando a personagem da mulher “mandona” como
excecao do suposto modelo ideal moldado pelo pétrio poder, ou seja, aquela mu-
lher camponesa que nao manifestaria submissao com relagio ao que o marido
quer ou pede, mas impde sua vontade, para Pereira de Queiroz, tudo isto pode
ocorrer somente no caso de um marido que “pula a cerca,” isto é, que se entrega
a aventuras amorosas, poderia a mulher falar mais forte; o marido, entdo, nao
teria autoridade e baixa a cabeca. Trata-se de uma espécie de “compensagao” da
mulher e de puni¢iao do marido, uma vez que este, de certo modo, perde sua
posi¢ao de proeminéncia.

A mulher camponesa, para a autora, tem status de subordina¢do ao homem,
principalmente ao pai, e em seguida ao conjuge. Na sociedade camponesa, embora
havendo divisao de tarefas sequndo os sexos, a mulher acompanha o marido ao
campo; nao haveria separac¢ao entre um universo masculino e outro feminino de
trabalho, mas apenas um universo em que as tarefas masculinas e femininas sdo
ora coincidentes, ora complementares.

Eis a complementaridade da mulher camponesa. Uma mao-de-obra dtil para
o rogado, uma sexualidade para a reprodu¢io em prol da perpetuagio da espécie.

Burlar com tal ideologia seria para o discurso publico dos camponeses, e também



10

NEAD ESPECIAL

para a maioria dos discursos académicos sobre o agrdrio, motivo para a “expulsao
estrutural” do grupo social.

Em Os herdeiros da terra, Margarida Maria Moura (1978), ao analisar a rele-
vancia da heranga no campesinato mineiro, percebe que o patriménio territorial
seria mais do que colocd-lo em maos dos descendentes diretos de um individuo,
mas como assegurador da reprodug¢ao da drea como camponesa, em que a heranca
enfeixaria um papel estratégico neste sentido.

Falar de trabalho em Sao Joao da Cristina, vilarejo investigado por ela, é falar
da distribuicao das tarefas por sexo e idade entre parentes que habitam um mes-
mo sitio. Para a autora, a familia compde um grupo indissocidvel, no seu conjunto,
da condigao de trabalhadores econédmicos.

Assim, a economia de cada sitio estd calcada na oposicao complementar uni-
dade de produgdo e unidade de consumo ..perfeitamente interligada na economia
camponesa, fornecendo, por esta mesma razao, o seu trago distintivo fundamen-
tal..” (MOURA, 1978, p. 19). Podemos perceber aqui a for¢a inconteste do rango
chayanoviano nesta assertiva.

Ao pensar o trabalho feminino e masculino naquele povoado, a autora de-
monstra que se trata de uma separagio radical, isto é, ambos sao denominados
trabalhos, mas hd um “trabalho de casa” e um “trabalho da ro¢a” “As lides domés-
ticas sdo sempre °..trabalho,” podendo ser especificadas como “uma ajuda” em
relagdo ao trabalho na roca..”(MOURA, 1978, p. 19).

Se o “trabalho da casa” é menos “pesado” para os sitiantes em que h4, segundo
Moura, uma preocupagao em igualar as duas formas [complementares) de trabalho,
ou seja, 0 “trabalho de casa” poderd vir a ser especificado como “ajuda,” apontando-
se nesses casos para o cardter complementar, dominado, que este possui em relagao
ao “trabalho na roga,” o inverso, como endossa a autora, nao seria possivel.

Portanto, o trabalho da casa caberia 4 mulher, mae e filhas, a partir da faixa
de idade de sete a nove anos. Este “trabalho no lar” é também para o lar, ou seja,
aquelas tarefas que visam assegurar bens alimenticios, objetos ou servigos que
servem para a sobrevivéncia dos membros da casa.

Assim, a mulher camponesa atuaria na casa (unidade de consumo) onde
desempenharia um papel complementar ao homem, que atuaria no 4mbito da
unidade de produgao. Nesse contexto, tudo o que se ligaria a preparacio para o
consumo do que a terra produziu é atribui¢ao da mulher.

No caso da distingao sexual da autonomia ou “emancipagao” social de rapazes
e mogas na dindmica do sitio estd estruturalmente dividida no acesso a terra (no

caso dos rapazes) e na autonomia de decisdo que, na condi¢do de dona de uma

“casa de morada” [seu lar] passa a ter (no caso das mocgas).

Alicercado em uma endogamia de lugar, o povoado de Sao Joao percebe a

unidade familiar pautada na familia nuclear com sua prole. Ao tratar da eman-
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cipacdo dos mancebos, a autora discorre que ela é conquistada pela concessao de
um lote de terra que jd necessita manter um provento préprio em fungao da nova
etapa etaria que os neo-adultos conseguiram.

Assim, a emancipagdo nao seria um marco fixo que, transposto, passaria o
individuo para um novo quadro de direitos e deveres sociais. A licenga, por parte
do pai, para a constru¢do de uma casa de morada geralmente préxima ao terreno
que este individuo j4 cultivava, é fato sempre ligado, para Moura, ao casamento.

Portanto, o novo casal tornaria possivel reproduzir naquela drea o bindmio
unidade de produgéo e unidade de consumo que caracteriza a propriedade cam-
ponesa independente: no caso, o homem produz na “roga” visando manter a “casa
de morada” onde trabalha a mulher, discorre Moura.

Por fim, em sua teoria das sociedades camponesas, os papéis sexuais deman-
dariam uma economia da intimidade em que os excessos, as luxurias, ndo sao
bem vistos, ou dito de outra forma, sao mal-ditos, pois a complementaridade
entre os sexos tende a definir e estipular os locus estruturais dos sujeitos-atores

encobrindo, no discurso publico, a ética dos afetos.

DA COMPLEMENTARIDADE A
DEPENDENCIA: 0S WOORTMANNS

Em O trabalho da terra, Klaas Woortmann e Ellen F. Woortmann (1997) funda-
mentados no campesinato sergipano, inferem que o trabalho produz o género. Ao
falar sobre ele, os sitiantes, e mais notadamente suas mulheres, também o asso-
ciam a sexualidade, sempre em tom jocoso; ao fazé-lo, segundo os antropélogos,
novamente falam de género.

A sexualidade camponesa tende a fazer analogias com a natureza, este domi-
nio imbricado com a realidade coletiva. A titulo de exemplificagdo no trato do
corpo da mulher campesina, ao tratar dos pélos pubianos femininos, os campo-
neses falam de forma andloga ao que eles denominam como “mato,” segundo os
autores. Enquanto solteiras, nao “domadas,” as mulheres mantém esses pélos. De
acordo com os antropélogos, pouco antes da cerimonia do casamento, porém, a
noiva é submetida a retirada desse “mato,” como relatam os camponeses, para
que o marido possa nela “plantar” na noite de napcias. Dizem as mulheres, que
nao precisam “brocar o mato” porque ja “brocam o mato delas,” “governando” seu
proprio corpo. Assim como apregoariam os homens com relagdo a roga, conjetu-
ram as mulheres: “limpinha é uma lindeza”

Outrossim, a mulher camponesa deve, segundo Woortmann & Woortmann,
se manter “limpa” para o resto da vida conjugal numa clara alusao as limpas pe-
riddicas da roca. Andloga a malhada, a mulher é vista como “passiva” e nenhuma

delas “produz” sem a iniciativa do homem.

11
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O lugar da sexualidade, naquele contexto camponés, nao seria no quarto da
casa, ou nao exclusivamente ele, mas a roca — para a surpresa dos investigadores.
Nestes termos, o processo de trabalho nao apenas evoca a sexualidade, com seus
ritos de passagem, mas a ele se associa estreitamente.

E apés a iniciagdo sexual em que o filho passaria a ajudar o pai na derruba e
na queimada, isto é, no enfrentamento com a “natureza perigosa,” com o mato.
Neste sentido, hd uma relagao simbdlica no discurso dos camponeses, pautado
em uma identidade coletiva/masculina, entre mulher e mato.

Assim, o processo de trabalho inicia também a simboliza¢do do espago, ou a

“culturaliza¢do” da natureza. Segundo os autores, as mulheres camponesas, por
exemplo, s6 teriam acesso ao mato depois que este foi amansado, isto é, depois
que a natureza foi domesticada, pois “..essa domesticagao é feita pelo trabalho,
o “operador” da passagem da natureza para a cultura, que também “domestica”
outra dimensao natural, transformando sexo em género..” (WOORTMANN ;
WOORTMANN, 1997, p. 136).

Para Woortmann; Woortmann sao concepgdes classificatérias que demar-
cariam espagos de género, cujas fronteiras nao deveriam ser transgredidas, para
que sejam mantidas as fronteiras sociais. Portanto, a construgao dos espagos de
género faz-se ainda pelo uso simbdlico dos instrumentos de trabalho.

Em Da complementaridade a dependéncia, Ellen Woortmann (1991) aponta
para a ordem do discurso publico do grupo estudado, no caso dos universos cam-
poneses pautados em sua maioria no patrio poder que configura um dos pontos da
campesinidade e que se replica no discurso do pesquisador, tais discursos corro-
borariam para uma politica de género, freqiientemente legitimada pelos discursos
académicos. Para Woortmann, “..a classificacao do espaco depende do contexto
em que se produz o discurso..” (WOORTMANN, 1991, p. 3).

Ao abordar a complementaridade entre os géneros na constituicao da dieta
familiar entre comunidades pesqueiras no Rio Grande do Norte, Woortmann
ressalta que havia entre os géneros uma complementaridade qualitativa na cons-
tituicdo desta dieta. A produgdo feminina se caracterizaria ainda pela constincia
e pela reposicao previsivel. Por outro lado, era o trabalho feminino de salga e
secagem do pescado, por ocasido da safra, que garantia seu consumo por periodo
relativamente longo, bem como sua comercializagao.

Dessa maneira, as relagdes internas a familia e & comunidade nesses povoa-
dos se caracterizavam pela complementaridade entre os géneros, embora tanto
a familia quanto a comunidade, fossem organizacdes hierdrquicas, no plano
ideoldgico, as transformacgoes ecoldgico-sociais que atingem a terra afetam dire-
tamente as mulheres. Segundo Ellen Woortmann, outras transformagoes, rela-

tivas ao mar, atingem os homens, e seus efeitos se projetam sobre as mulheres.
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Com a instabilidade da pesca, pois haveria dias em que se pescaria mais, ou-
tros menos, e também levando em consideracdo sua sazonalidade, caberia ao
homem, a partir dos relatos apanhados por Woortmann, conseguir o pescado ou
o dinheiro para suprir as necessidades da familia, como seu chefe. Por sua vez, a
mulher, parceira do marido, tornar-se-ia cada vez mais sua dependente.

Assim, para Ellen Woortmann a condi¢do feminina se (re)construiria no
tempo e pelo espago, em diferentes momentos do tempo e em diferentes confi-
guragdes do espago, pois a construciao de tempo é também construgao de género,
em espacos que lhe sao também especificos. “As mulheres percebem o tempo da
maneira como o fazem agora porque estao colocadas num momento posto pela
histéria..” (WOORTMANN, 1991, p. 25)

Em tese, para Ellen Woortmann, as mulheres se véem face aos homens num
processo que transita da complementaridade para a dependéncia, a medida que
no tempo se substraem espacos. “Nessa perspectiva, os marcos temporais sao
marcos da transformagao do género, que s6 existe face a outro género. O outro
contrastivo construido pelo tempo/ espago nao é um outro grupo, mas um outro
género do mesmo grupo..” (WOORTMANN, 1991, p. 28).

Assim, a mulher foi “incluida” no homem, como seu “brago”” “A mulher sempre
foi “incluida,” na medida em que o homem “¢” a totalidade. Aquilo que engloba
é mais importante que o englobado, assim como o todo é mais importante que a
parte em sociedades tradicionais..”(WOORTMANN, 1991,p. 31). Portanto, a com-

plementaridade se d4 entre englobante (dominante) e englobado (dominado).

A ETICA DOS AFETOS MAL-DITOS: DILEMAS,
DEFINIgf)ES E PERSPECTIVAS

Em A parte maldita, Georges Bataille (1975) ao elaborar sua critica a economia geral,
centra sua andlise comparativa nos sistemas de trocas entre vérias sociedades. Ao
tratar da despesa nas sociedades capitalistas afirma que a atividade sexual desviada
da finalidade genital seria uma manifestacao de despesa improdutiva, portanto, no
seio da economia envolvente, seria o excedente. Para ele, é o uso feito do excedente que
é a causa da mudanga na estrutura, ou seja, o que o autor denomina como la part
maudite. Assim, esse mundo intimo se oporia ao real, como a desmedida da medida.

Nesse sentido, se a dita logica de uma economia geral (capitalista) tende a
transformar em despesa improdutiva a ética dos afetos, pois, trata-se de um excedente
retirado da massa de riqueza iitil, ou seja, de uma sexualidade que tem como fim,
reprodugdo para a perpetuacao, esta s6 pode ser retirada para ser consumida sem
aidealizagdo de uma ideologia capitalista aparente, pois parece ser a partir desse
excedente que também sdo tracadas, dirigidas, mudangas substanciais na estrutura

seletiva, interpretada como dominante.
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Portanto, para o autor, o excedente, como agéncia ativa, tem na religido, nos
jogos erdticos, nos espetdculos que dai deriva, nos luxos pessoais, uma base subs-
tancial no dinamismo das estruturas. Todavia, é na construgao tedrica do con-
sumo, e da sexualidade reprodutiva, com seus idedrios economicistas europeus,
que tal influéncia persiste em muitos trabalhos académicos brasileiros e alhures,
permanecendo utilitaristas em suas bases, isto é, “adequando os excessos.”

No contexto analitico, os gastos excessivos apresentam um caréter secunddrio
da produgio e da aquisi¢do em relagdo a despesa, em todas as esferas, ou seja, cal-
cado em uma economia generalizada, pacifica, harmoénica ao seu modo de ver, que
se ordenaria pela necessidade primordial de adquirir, de produzir e de conservar,
sem se atentar a perda e a propria sobrevivéncia das sociedades como também
possiveis ao preco de despesas improdutivas com seus luxos desperdigados.

Porém, se a compreensio parcial da experiéncia determina uma compreensao
parcial do que é categorizado como real, a analise que aqui se desenvolve, partindo
nao mais de uma economia de centros seletivos, mas restituindo suas despesas, seus
luxos, pretende demonstrar nao a possibilidade de encontrar um conceito abran-
gente de todas as facetas do que parece ser o real, mas tornar possivel que o sentido
global do experiencial s possa resultar de uma multiplicidade de perspectivas.

Assim, tudo leva a intuir que a ética dos afetos parte de um sentido de profunda
liberdade, cuja esséncia é consumir sem lucro, o que podia permanecer no encade-
amento das obras titeis na ideologia capitalista ocidental. Esse mundo intimo tende
a ser a noite, a moita, o encontro fortuito, o jogo erdtico. Ele engendra paixdes que
levam os universos dos sujeitos a fazer uso improdutivo de uma parte importante
dos recursos de que dispunham, pois, trata-se de uma forma complementar, de
uma institui¢do, cujo sentido é retirar do consumo produtivo.

O sujeito abandonaria seu proprio dominio e se subordinaria aos objetos da
ordem real, visto estd cioso do tempo futuro. Bataille parte do pressuposto que o
sujeito é consumo na medida em que nao estd restringido ao trabalho.

Portanto, a ética dos afetos parece levar a crer que é equivocada qualquer
compreensao setorizada de uma economia geral, sobretudo quando se pretende
excluir do dominio de uma ideologia capitalista, a pretexto de caréncia de obje-
tividade, as formas de vivéncias improdutivas que o homem em sua intimidade
também realiza.

As investidas de muitos tedricos a campo tém transformado os discursos
publicos em discursos intencionais, encobertos e seletivos, manipulados pelos
valores compreendidos como dominantes.

Partindo da premissa, e na esteira com Miguel Reale (1977), de que os instru-
mentos de conquista do real nao existem a priori, mas sao constituidos e moldados
a luz das particularidades mesmas do setor que os sujeitos circunscrevem ou deli-

mitam, visando a atingir, ainda que em caréter provisorio, assertivas objetivamente
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verificadas ou verificaveis, alei de economia geral ainda trabalha com implicagdes
reciprocas das formagdes origindrias de sentido e das sedimentagdes de sentido,
pois tal intencionalidade situada co-implica o mundo das objetividades.

Para Reale, nao haveria valor, se ndo houvesse no ser humano possibilidade
de escolha livre entre as alternativas imanentes a problematica axioldgica, nem
se poderia falar em liberdade, se nao houvesse possibilidade de opcao e partici-
pagao real dos valores e das valoragdes, e, mais ainda, se a liberdade tivesse de se
atualizar gratuita ou vaziamente, sem um contetido teleolégico capaz de conferir
legitimidade a agao.

Nesses termos, a meu ver, a ética dos afetos nao pode ser isolada de elementos
exteriores, sem os quais ela nao poderia ser significada, pois s6 a percebemos num
sistema se compreendermos suas oscilagdes, se descobrimos, depois de experi-
mentada, uma interac¢ao substancial dos elementos que a compdem.

Eis uma luxiria oposta a cruel violéncia do consumo na elabora¢ao de uma
economia das emogdes oficiais que se opde a ética dos afetos oficiosa. Seguindo este
caminho, a inteng¢do aqui proposta é fazer percebivel uma tendéncia de declinio
nas curvas demograficas das teorias sobre o campo, em que tal queda talvez seja
o primeiro indice da mudanca de sinal ocorrida. Doravante o que importa néo é
mais, de forma reducionista, desenvolver as forgas produtivas da realidade coletiva
que constitui a ideologia camponesa, mas despender luxuosamente seus produtos.

Tais produtos s6 podem ser concebidos como uma linguagem cientificista (posi-
tivista) que metaforicamente podemos comparé-la como uma densa bruma, que
oculta ao mesmo tempo que revela os modelos, pois, e parafraseando novamente
Reale, a palavra faz corpo com tais modelos, e os modelos sao denominados obe-
decendo a impulsos instintivos de memorizar e conservar o percebido, tornando-o
possuido e comunicével.

Tal linguagem enviesada é, assim, o solo comum das formas culturais, nao po-
dendo haver uma linguagem eleita, convertida em modelo para as demais linguagens,
devendo sempre haver uma homologia entre as estruturas verbais e as estruturas
do real que se investiga, acentua Reale. Nao h4 experiéncia de valores na qual nao
operariam fatores operacionais de escolha e de seletividade. Uma coletividade ou
um individuo atua na construgao de valores historicos e culturais, o que implica
uma opgao por este ou aquele outro valor ou gama de valores no concreto, ou
seja, por dada valoragao. Mas, por sua vez, a op¢do, como um ato plural, segundo
o autor, ndo é suficiente para que se tenham modelos abrangentes e totalitarios,
pois estes s6 passam a existir quando ocorre a seletividade das opgdes.

Essa seletividade optativa, em termos realianos, nao se permanece ou se ajusta
a todas as opgoes feitas, pois nem tudo que acontece estd envolto em tais sele-
tividades arbitrérias, porque por motivos multiplos e muitas vezes fortuitos ou

insondaveis, também possuem relevancia de significagao.
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A ética dos afetos, nicleo deste artigo, tende a construir sua afetividade im-
produtiva concomitante aos valores tradicionais por meio de uma ambigiiidade
proveniente dos rumores, das intensidades e paixdes. Seus luxos, suas despesas,
sao alicercados por uma inutilidade no que concerne aos valores economicistas
dominantes que compdem uma realidade coletiva filtrada. Ao pensa-los percebe-
mos a exclusdo e o siléncio de uma tradigdo tedrica que prescrevera e proscrevera
o universo significativo da intimidade.

Portanto, conceituo de uma ética dos afetos mal-ditos todas aquelas relagoes
sexualizadas que ndo tém como destino a reprodugdo utilitdria em moldes cam-
pesinos ideais. Relagdes intimas, initeis, para uma demanda que foi pensada
com a finalidade de perpetuacgao de valores selecionados, situados, em prol
da conservagao da espécie e das relagdes parentais e vicinais. Uma parte mal-
dita que se reconstrdi em meio ao desperdigo de uma binaridade reprodutiva e
idealizada de mulheres e homens. Afetos excessivos que acentuam o impasse
das sexualidades na constitui¢ao de uma ideologia camponesa publica por in-
termédio dos rumores que acentuam suas ambigiiidades na dindmica do jogo
social [teatral].

A ética dos afetos, parcela do real, tende construir seus lagos de sociabilidade
nao negando um discurso calcado na realidade coletiva, mas concomitantemente
intercomunicando suas idéias improdutivas, minando o idedrio de produgao a todo
custo que personifica uma economia afetiva e utilitarista de homens e de mulhe-
res, endossada pelos tedricos que pensam certos valores, guias de uma ideologia
camponesa, como centrais.

Este artigo tem como intengao basilar reparar alguns equivocos construidos
durante décadas por tedricos do rural sobre as sexualidades no campo que, em
muitas de suas andlises situacionais, seletivas e utilitaristas tendem a tratar a se-
xualidade do camponés e da camponesa como algo moralmente construido pela
reprodugao publica do grupo, pautada em um ordenamento arbitrario. A argu-
mentagao que desenvolvo é, portanto, uma problematiza¢ao do reducionismo
destas teorias sobre as afinidades do corpo de mulheres e homens, ou seja, abro
o impasse das sexualidades, pois parto da premissa de que o centro nos universos

camponeses estd em toda parte.
ENTRE ELAS: AFETIVIDADE VERSUS COMPLEMENTARIDADE

Em 2000, com o inicio das pesquisas de campo no vilarejo rural de Goiabeiras,
sertdo cearense, a intengdo era abrir para uma interatividade dialdgica no que
tange a dimensao das sexualidades com os camponeses. Enfocando o universo
masculino, a investigagdo demandou trés anos. Em meio as intercomunicagdes

com eles, e em gradativos momentos com elas, aos poucos o universo feminino ho-
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moafetivo vinha a baila. Neste sentido, pude também saber um pouco mais sobre
os encontros que, para um pesquisador desatento, poderiam parecer inexpressivos.

No ano citado, se arquitetavam em Goiabeiras rumores sobre os afetos mal-
ditos. Duas mogas de familias tradicionais eram apontadas como “sapatdes” pelas
sansoes advindas dos mexericos vexatorios. Ao estarem sempre juntas na praci-
nha (espaco publico [teatral] por exceléncia) e sem namorados aparentes, muitos
do lugar inferiam sobre este “amor proibido” e/ou sobre esta “falta de decoro”

Com a coagao do povoado a relagao entre ambas durou alguns anos, sendo
aparentemente rompida, em que uma outra mulher, casada, entra em cena, ini-
ciando um novo relacionamento com uma delas. Mais uma vez os rumores en-
gendravam o interdito. Agora com um ‘fator agravante, uma mulher casada, mae
de familia, que se separa do seu conjuge e abre-se para afetos inditeis e excessivos em
termos bataillianos, porém publicamente negados. Tal ‘luxtria’logo ultrapassa as
fronteiras do povoado, ligagdes interurbanas para Fortaleza, Juazeiro do Norte,
Crato e Sao Paulo ampliavam o vexame.”

Nesse interim, chegamos a nos questionar: Como as camponesas criavam os
espagos experienciais homoafetivos em meio a uma moralidade ideal? Poderia-
mos inferir que hd um afrouxamento dos afetos mal-ditos? Por que as teorias sobre
o campesinato as tornaram prescritas e proscritas?

Diferentemente dos camponeses e suas relagdes homoafetivas que tendem a
moita, entre elas o espago da casa parece ser, na maioria dos relatos apanhados,
o mais apropriado. Reajustando a ideologia camponesa, em que a casa é pensada
como o espago da mulher, pois ela é muitas vezes dona-de-casa, a permissividade
dos encontros para prosear tende a ser aceita, em que ha um aproveitamento para
viver/experimentar o mesmo. “..quando a gente vai “ficar,’ nés escolhemos a casa.
L4 ninguém suspeita e geralmente tem que ser a tarde, depois da lavagem das
lougas. Nao somos como os homens daqui, que fazem “coisas” nas moitas, onde
a mulher que 14 for é mal vista..” (Maria,’ 26 anos, casada).

Em uma sociedade pautada no discurso coletivo/masculino, as relagoes se-
xuais entre mulheres sdo permitidas, pelo menos quando os camponeses estao
conversando entre eles nos rituais discursivos de virilidade, sem a presenca delas.*
Se ndo ha penetracdo, o phallus, a homoafetividade feminina tende a ser aparen-
temente amenizada. Porém, quando essa moral ultrapassa o mundo discursivo
e viril dos camponeses, abrindo-se para a sociedade em geral, tais afetos tendem

a se tornar mal-ditos.

Pude constatar tal assertiva me comunicando no periodo da pesquisa via telefénica com
goiabeirenses migrantes em Sao Paulo, Fortaleza e Juazeiro do Norte.

Todos os nomes sao ficticios.

4 Exemplo andlogo sobre a ordem do discurso viril masculino e o medo do feminino, podemos
encontrar na dindmica da sociedade cabila, analisada por Bourdieu (1999).
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Com a intensificagao das relagoes dialdgicas para com elas, outros lagos afeti-
vos me iam surgindo. Comecei a acompanhar mais quatro mulheres que manti-
nham rela¢des homoafetivas. O dominio da casa persiste na maioria dos relatos.
E, pois, nesta ambiéncia que elas encontram um espago-experencial a construgio
dos afetos, ditados por sua ética. *..para ndo levantar suspeitas, nds preferimos
dentro de casa, quando todo mundo resolve dar uma saida. [...] Eu me relaciono
com Joana ja faz alguns anos, o povo fala, mas nao ligamos nao. “Ficamos” escon-
didas, se alguém perguntar, ai negamos!..” (Marta, 23 anos, solteira).

Diferentemente dos camponeses de Juchitan, sul do México, analisados por
Amaranta Gémez (2001), em que o travestismo é institucionalmente aceito e
incentivado entre os muxhe, homens com identidade genérica feminina ou vice-
versa, os nguiu mulheres como identidade genérica masculina, principalmente
entre os filhos e filhas mais novos, em Goiabeiras, portar-se com trejeitos acentu-
ados ou travestir-se continua a ser motivo de chacota. Assim, muitas mulheres e
homens encontram estratégias, linhas de fuga, da ordem do desejo, para vivenciar
afetos que contradizem o modelo ideal de sexualidade camponesa no singular,
multiplicando-a a n dimensoes.

Nesse sentido, a ética dos afetos nao se pauta na complementaridade ou de-
pendéncia, mas no inutilmente excessivo a essa ideologia. A sexualidade da mulher
camponesa que dela subjaz nao esta associada (ou se quiserem ‘condenada’) a
natureza, a reproducao bioldgica, a estrutura social do parentesco. Ressalto aqui
que nao desprezo a imbricagao entre cultural e bioldgico em niveis interpretativo
e associativo, mas, no ambito da afetividade, do desejo, acresgo o que atravessa a
fronteira idealizada: as linhas de fuga calcadas nas multiplicidades nomades.

Se os tedricos do campesinato contabilizam o desejo, a emogao, a ética dos
afetos é criacio, experimentacao, vivida sem lucro, perdendo-se. As mulheres cam-
ponesas que transvalorizam o biopoder discursivo da ideologia camponesa, e
também dos discursos académicos, sao da ordem do devir deleuziano, criam para
sium corpo sem 6rgaos, ou seja, abrem-se para napcias entre dois reinos, preferem
o meio em detrimento dos pélos complementares. Nao ha exclusivamente uma
mulher idealizada, subalterna aos desmandos do chefe de familia, mas uma mul-
tidao identitaria, desterritorializada em um corpo que interage com o mesmo, o
artigo indefinido é, neste sentido, o condutor do desejo.

Nesse sentido, para Dumoulié (2005) em uma perspectiva antropoldgica,
onde as leis da organizagao tém prioridade sobre qualquer expressao individual
ou afetiva, o desejo é um efeito da lei. Até seu cardter transgressivo estd sob o
comando da lei, em sentido contrario da antropologia e das ciéncias humanas
no geral; a filosofia, segundo ele, se questionaria sobre o valor e sobre o sentido
dos discursos que ‘essencializam’ esta unido intima entre lei e desejo. Portanto,

as grandes filosofias do desejo foram, e sdo, um convite a se fugir para o deserto.
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“O desejo cria o deserto em cada um, no mais corriqueiro dia-a-dia, segundo as
ocasides mais banais da vida [...] Trata-se agora de inventar outros caminhos,
outras palavras, outras alegrias, outros desastres..” (DUMOULIE, 2005, p. 299).

Nao temos mais a unidade de medida, mas somente multiplicidades ou va-
riedades de medidas. Os corpos-maquinas-de-guerra imbricados e fugidios nos
corpos-estrutura-campesinato. Multiplicidades a n dimensoes a-significantes e
a-subjetivas. Se elas sao rompidas, quebradas em um lugar qualquer, rapidamente
retomam segundo uma ou outra de suas linhas e segundo outras linhas.

Outrossim, pensar o corpo da mulher camponesa como complementar ¢é al-
bergar apenas uma glosa faceta do valorar. Fechd-la ou defini-la, nestes termos,
é filtrar determinados significados (signos) do corpo, limitando-o e castrando-o,
desprezando o valor gasto.

Que pode o corpo da mulher camponesa? De quais afetos e excessos ele é
capaz? As relagdes de parentesco, vicinais, heranga e compadrio mostram apenas
uma das faces do constructo mulher, mas prescrever e proscrever esta outra parte
(la part maudite] das insignias corporais é selecionar uma ordem do discurso
(académico) de cunho conservador.

Partindo da premissa de que o centro nos universos camponeses estd por
toda parte, por que o corpo da mulher camponesa tende a ser, via discursos
académicos, um negdcio vantajoso a manutencao da economia da intimidade
(utilitarista] no campo?

Vejamos o que nos relata Socorro: “..o povo daqui fala, mais nés damos um
jeito. Casamos, temos filho, mas ai continua se envolvendo com mulher, porque
gostamos também...” (Socorro, 20 anos, casada).

Se os amores séficos estao longe de contradizer a forma tradicional de divisao
dos sexos, sio em sua maioria, como apregoa Beauvoir (1960), uma assumpgio da
feminilidade, nao sua recusa. Eis o que se apresenta em Goiabeiras: ..toda vez que
uma multiplicidade se encontra presa numa estrutura, seu crescimento é compen-
sado por uma reducao das leis de combinacao..” (DELEUZE, 1995, p. 14).

Na ética dos afetos nao existem pontos ou posi¢des, mas linhas de fuga. Estas
linhas nio param de se remeter umas as outras. E por isto que nio se pode contar
com um dualismo ou uma dicotomia. “Faz-se uma ruptura, traga-se uma linha
de fuga, mas corre-se sempre o risco de reencontrar nela, organizagdes que rees-
tratificam o conjunto, formagdes que ddo novamente o poder a um significante,
atribui¢oes que reconstituem o sujeito..” (id., p. 18).

Eis uma economia a medida do universo em que a experiéncia do desejo é seu ex-
cesso. Para Bataille o desejo goza com seu consumo, mas quer para si mesmo a maior
perda, tinica maneira de fazer a experiéncia de seu poder e de sua infinita profusao.

Em vez de ser uma barreira, uma experiéncia depressiva e/ou uma expulsao

estrutural, como sutilmente apregoam os tedricos do campesinato no trato dos
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afetos mal-ditos, esta ultima é como o dltimo ponto de tensao, o ultimo limite que
a poténcia deseja para se exceder.

Para Dumoulié, tal dindmica dos excessos, propria do desejo, levanta o grande
problema da transgressao, que leva de volta as relagoes entre o desejo e a lei. Assim,
segundo Dumoulié, revisitando dialogicamente o pensamento de Bataille, se o de-
sejo se apdia sobre a transgressao, se goza com o interdito e com o saber-se “pecado,”
o sentimento de profanacao se acha intimamente ligado a experiéncia do desejo.

Se a transgressao implica o limite, é também por motivos econdmicos. Para
Bataille o interdito preserva o dominio do trabalho, da producao e do consumo.
Assim, descarta e constitui a part maudite. A transgressao efetuaria o gasto desta
ultima, mas sempre de maneira limitada em vista dos limites préprios da reserva
de produgdo. Portanto, numerosas praticas individuais e sociais respondem a
essa vontade de gastar.

Destarte, afetividade versus complementaridade. Discursos interessados sobre
as artimanhas dos excessos. Se as teorias sobre o campesinato tentaram prescre-
ver e proscrever a ética dos afetos, este artigo faz emergir, no sentido de valorar e
movimentar o centro, o desperdico transbordado pelo gasto advindo dos prazeres
da carne. A vontade potente de gastar torna-se engrenagem a movimentacao dos
corpos, das identidades ndmades, das linhas de fuga, das possibilidades de ser/
tornar-se mulher camponesa.

O centro ndo é mais vertical, mas intensamente horizontal, difuso, mdaltiplo,
desterritorializado. Uma bricolage com a complementaridade e a dependéncia,
com o bioldgico e o cultural, com o reprodutivo e o improdutivo, tendo como
movimento centripeto e centrifugo a intensidade e a paixao. A ética dos afetos mal-
ditos que aqui trago a tona apresenta sua forca e multiplicidade, sua inquietante
vontade de exceder. 3§
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As guardias da floresta do
babacu e o tortuoso caminho
do empoderamento

MARTA ANTUNES

INTRODUGAO

- ATRAVES DA HISTORIA DE LUTA pelo direito de livre acesso e protecao

RN

do recurso natural palmeira de coco babagu' (Orbinaya phalerata Martins), que
tem como protagonistas principais as quebradeiras de coco e trabalhadoras(es)
rurais da area de atua¢ao da Associacdo em Areas de Assentamento no Estado do
Maranhao (Assema), algumas questdes relativas ao conceito e abordagem de em-
poderamento na luta por direitos das mulheres e suas familias serao levantadas.
As memorias de vida de algumas liderangas femininas serao o fio condutor
da histéria das guardias da floresta e do tortuoso caminho de empoderamento
que estas seguiram. Algumas destas histérias fazem-nos recuar ao final do século
XIX, altura da aboli¢ao da escravatura e formagao de comunidades quilombolas
no Maranhio, ou ao inicio do século XX, com a chegada ao estado do Maranhao
dos migrantes nordestinos — “retirantes da seca.” Contudo, o enfoque serd no
periodo de redemocratizagiao do Brasil, com inicio em finais da década de 1970.
Ao longo do artigo poder-se-a observar como estas mulheres foram transfor-

mando suas vidas na luta pela reforma agraria, na atividade de agroextrativista,

A palmeira costuma ter até 15 metros de altura e é capaz de produzir mais de oo frutos (o
coco de babagu) a cada florada. Além do Brasil, a palmeira € encontrada em outras partes
da América Latina, como Bolivia, Colémbia e México. Essa floresta secunddria recobre no
Brasil 18,5 milhdes de hectares (cada hectare corresponde a 100 metros quadrados), 55,7%
dos mesmos encontram-se no Estado do Maranhdo.
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no acesso ao mercado, na luta pelo estabelecimento da Lei Babacu Livre e pela
sua implementacao, e como essas transformacdes mudaram ou nio suas vidas na
esfera privada, como esposas, separadas, viivas, maes, mas acima de tudo como

mulheres sujeitos de direitos.

Do coco LIVRE AO COCO PRESO: MUDANGAS NAS
ESTRATEGIAS DE PRODUGAO E REPRODUGAO DAS
QUEBRADEIRAS DE COCO BABAGU E DE SUAS FAMILIAS

Em finais do século XIX, a aboli¢cao da escravatura, com a conseqiiente liberta-
¢ao dos escravos, contribuiu para a formagao e ampliacao de algumas comuni-
dades quilombolas no Maranhao. E nesse periodo que tem inicio e se consolida
a pequena produgao familiar realizada por ex-escravos, pelos chamados caboclos,
moradores de latifundios e, sobretudo, por ocupantes de novas areas, provenien-
tes do Nordeste.

O Maranhio ¢é visto no inicio do século XX como o “novo El Dorado. A re-
gido do Mearim comega a receber seus ocupantes nas trés primeiras décadas desse
século, quando o fluxo de imigra¢ao é ainda pequeno e tem como destino os vales
dos grandes rios (Parnaiba, Itapecuru, Mearim e Pindaré). O processo migratdrio
tem seu pico entre as décadas de 1950 e 1960, se expandindo até 1970.

Substituindo a monocultura exportadora do algodao que entra em decadén-
cia no final do século XIX, a producao de arroz, feijao, mandioca e milho, entre
outros produtos alimentares, realizada pelos ex-escravos e migrantes nordestinos
constitui-se no “principal sustentdculo” da economia maranhense no inicio do
século XX. Em 1950, a atividade de comercializacao do arroz toma for¢a, Sdo Luis
transforma-se num pdlo de distribuigao de arroz para os centros urbanos nordes-
tinos e do sudeste. Os intermedidrios e usineiros do arroz iniciam nesse periodo
um processo de investimento em terra e gado como forma de reserva de valor.

Por seu lado, o coco babagu comecga a ser utilizado para fins industriais a par-
tir da I Guerra Mundial, atingindo um momento de expansao de sua utilizacao
no periodo do segundo pés-guerra, com a instalagao da industria de beneficia-
mento no Maranhao e em dreas préximas, como Piaui e Ceard. Expansao que se
intensifica até aos anos 1970, garantindo a demanda por coco de babagu, assim

como a sua valorizagdo econdmica. A valorizagio da atividade, por sua vez, atrai

Mesquita, B. A. A crise da economia do babagu no Maranhdo. Revista Politicas Publicas, v. 2,
n. 2, julho a dezembro de 1996, pp. 61-76.

Feitosa, R. M. M. O processo socioecondmico do Maranhio. Dissertagio de mestrado. Uni-
versidade Federal do Pard, Nucleo de Altos Estudos Amazdnicos, Curso Internacional de
Mestrado em Planejamento do Desenvolvimento: Belém, 1994.
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outros atores, além das familias agroextrativistas, de uma forma nao sustentével
e privatizada.

Desde o inicio de formagao dos quilombos e da colonizagao, que as familias
utilizam a terra e sua cobertura vegetal, em particular o coco babagu, de forma
coletiva. E o periodo do chamado “coco livre”

As atividades agricola e extrativa do babacu sao, desde esse periodo, a base
das “estratégias de produgao e reprodu¢ao”™ das quebradeiras de coco babagu e
de suas familias. Existe uma complementaridade entre as atividades: a safra do
babagu ocorre no periodo de entressafra da atividade agricola, permitindo, assim,
as familias concentrarem esfor¢os e mao-de-obra de forma equilibrada. A maioria
da mao-de-obra utilizada na coleta e quebra do coco babagu é constituida por
mulheres e criangas, enquanto a atividade agricola é desempenhada na maioria
por homens adultos e jovens, contando com a ajuda das mulheres adultas e jovens
em atividades que demandam menos esfor¢o fisico e ligadas ao papel reprodutivo,
como preparar e levar almogo na roga.

A complementaridade das duas atividades nao ocorre apenas na dimensao de
mao-de-obra necessaria, ela tem uma dimensao de complementaridade de renda
também. Quando os alimentos produzidos pela familia e estocados comegam a
escassear, a atividade do extrativismo do babacu assume um papel importante.
E mediante essa atividade que a familia gera renda na entressafra, garantindo
a possibilidade de comprar alimentos e produtos bésicos durante esse periodo.
E o periodo em que a mulher se torna a principal provedora da casa, embora isso
nem sempre seja reconhecido e valorizado por seus maridos.

O processo de colonizacao do Estado do Maranhao comeca a apresentar sinais
de saturagdo na década de 1960, num periodo ainda de expansiao da demanda do
coco e do aumento do valor do mesmo. Nessa altura a concentragao e escassez de
terras comegam a coexistir com um aumento exponencial de ocupantes (casos
em que a exploragdo se processa em terras publicas ou de terceiros, com ou sem
consentimento do proprietdrio, nada pagando o produtor pelo seu uso) de 61.901
em 1950 para 138.745 em 1960, assim como dos arrendatdrios que passam de 5.281

em 1950 para 88.436 em 1960.°

Até entdo nao tinha cercas, nunca ninguém viu uma cerca antes. (...) Desde quando a gente

chegou, em 1958, aqui era uma drea onde ninguém conhecia dono, nao existia dono. (...)

Bebbington, A. Capitals and capabilities. A framework for analysing peasant viability, rural live-
lihoods and poverty in the Andes. London:lIED/DFID, 1999. Chambers, R. ; Conway, R. G. Sus-
tainable rural livelihoods: practical concepts for the 21st century. IDS Discussion Paper 296, 1991.
Almeida, A. W. B. Quebradeiras de coco babacu: identidade e mobilizagdo. Sao Luis: [l Encontro
Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu,1995.
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A gente colocava roca onde queria, s ial4 e escolhia 0 mato, quebrava coco onde queria, era

de todo o mundo. A gente considerava que aquela terra era nossa. (TOINHA,® 2002)

O processo de construgao de cercas tem inicio nos anos 1970, juntamen-
te com os incentivos do governo estadual do Maranhao para “modernizar a
agricultura” O objetivo era promover a conversio da producdo de alimentos
e babagu em gado e monoculturas exportadoras, em particular a soja. Foram
assim disponibilizados incentivos e crédito que atrairam para a regido grupos
capitalistas, assim como pequenos e médios fazendeiros do sul e centro-oeste do
Brasil.” E 0 “movimento de fechamento (...) da fronteira agricola do Maranhao
e (...) o esgotamento do modelo de exploragdo e ocupagdo de terras nos moldes
da frente de expansdo camponesa” (PESSOA et al, 1996: 20), que era constituida
por migrantes nordestinos escapando das secas severas, desde o inicio do século
XX, que viam na ocupagdo da fronteira agricola maranhense uma forma de
melhoria de vida.

As cercas marcam ainda o inicio de um novo modelo agricola que assenta
em trés caracteristicas bésicas. A formagao de grandes propriedades por meio
da distribuic¢ao pelo Estado de grandes extensoes de terras devolutas, com a con-
seqiiente expulsdo e/ou desapropriagdo dos seus ocupantes (posseiros e comu-
nidades tradicionais). A segunda caracteristica é a forte presenca do Estado na
concessao de incentivos fiscais e crediticios para a instalagao de fazendas, o que
contrasta com o total abandono do setor extrativista do babagu pelas politicas
estatais. A ultima caracteristica em que assenta o novo modelo é a exploragao
da terra voltada para a agricultura de exportacdo e para a pecudria. O estado
passa assim de um modelo baseado no agroextrativismo e produgao diversifica-
da de produtos alimentares em terras coletivas pelos ocupantes, arrendatarios,
moradores e comunidades tradicionais, com predominéncia do arroz, para um
modelo baseado na pecudria e commodities de exportagao, com o predominio da
grande propriedade privada e conseqiiente expulsao de ocupantes, arrendatérios,
moradores e comunidades tradicionais e a concentragao de terras.

O fechamento da fronteira e o novo modelo agricola levam a uma alteracao na
vida das familias agroextrativistas, em particular das quebradeiras de coco babagu.
O coco deixa de ser livre e passa a ser preso, enclausurado dentro das cercas e o
acesso a ele, base das estratégias produtivas das familias agroextrativistas, passa

a ser negado e a ser alvo de uma troca em termos desfavordveis para as mulheres

Toinha (Anténia Gomes de Sousa), tem 52 anos, € lideranga politica da Assema e pertence a
diretoria politica da organizagdo.

Pessoa, E. D; Martins, M. A. Dinamica econdmica e condigdes de vida da populagdo maranhen-
se no periodo 1970-90. Revista Politicas Publicas, v. 2, n. 2, julho a dezembro de 1996, pp. 9-14.
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“desempoderadas” na relagdo com os novos donos da terra, que ja foi sua terra, ou

melhor terra de todas(os).

Nestes quarenta anos [1950 2 1990] 0 acesso aos babacuais foi sendo mais e mais limitado,
quando nao eles préprios foram sendo devastados e substituidos por pastagens artifi-
ciais. Na memoria camponesa o coco era liberto e neste quadro em que lhes é cerceado o
direito de coleta, nao lhes permitindo livre acesso as terras publicas e privadas onde ha
incidéncia de babaguais, as quebradeiras o representam através da imagem do coco preso.

(ALMEIDA, 1995: 26)

Com a clausura do coco dentro das cercas, as mulheres entram numa nova
relacdo de dependéncia e subordinacio e, juntamente com suas familias, num
processo de empobrecimento. Para acessar as palmeiras, dentro das cercas, as
mulheres tinham de se sujeitar a relagdes comerciais injustas com o fazendeiro:
metade de toda a produgdo de améndoas ficava para o fazendeiro em troca do
acesso a sua terra, a outra metade tinha de ser vendida na loja da fazenda a precos
injustos e em troca de produtos e ndo de dinheiro.

Ainda nos anos 1970, iniciam-se no Maranhao as atividades extrativas e de
beneficiamento da madeira,® o que favorece o desmatamento das florestas na-
turais e secundarias do estado, juntamente com a atividade agropecudria e as
monoculturas que demandam grandes por¢des de terra desmatada. A construcao
das ferrovias Carajis e Norte- Sul, as queimadas e a fabricagdo de carvao vegetal
para as usinas de guza, sdo outras atividades que contribuem para o forte desma-
tamento ocorrido no estado. Entre 1980 e 1995 0 censo agropecudrio registra uma
diminuicado de 58 mil hectares de matas e florestas naturais.’

O desmatamento das fazendas para abrir espago para o gado soma-se a ex-
ploracao realizada pelo fazendeiro, do trabalho das mulheres, em troca do acesso
ao recurso natural babacu, através da barreira cerca. As mulheres sdao ainda, em
alguns casos, obrigadas a plantar forragem (além de deixarem metade da sua
producio) em troca do acesso as palmeiras e, por vezes, devido a falta de “opor-
tunidades econdmicas™ na regiao, seus maridos e vizinhos véem-se obrigados a
trabalhar nas atividades de desmatamento das palmeiras nas terras do fazendeiro,
em troca de espago para “colocar sua roga.

A agonia provocada pelo som das palmeiras “degoladas” atingindo o chaolevou

a uma reagao por parte das mulheres que iniciaram um processo de resisténcia

8 FEITOsA (1994) op cit.

9 Lemos, . ]. S. Radiografia ambiental, social e econémica do Maranhdo: instrumento para construir
uma agenda que promova o desenvolvimento sustentdvel para o estado no préximo milénio.Uma
contribuicao para o Férum Social Brasil XXI. (Texto preliminar para discussao). Julho de 1999.

10 Sen, A. K. Desenvolvimento como liberdade. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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que comecou timido — estratégias tradicionais de resisténcia — mas que evoluiu
para uma luta pelo direito de livre acesso e protecao do recurso natural coco ba-

bagu — desde o conflito com os senhores do poder rural até a Lei Babagu Livre.

A APOSTA NA REFORMA AGRARIA COMO MEIO
DE GARANTIR O ACESSO E PROTE(;ZO DO COCO
BABAGU: REDEFININDO ESTRATEGIAS

“Pahhh... Pahhh... Pahhh... Pahhh..” Foi este o som que Nazira'' escutou certa
manha. Era em 1986, o segundo ano seguido em que ela e seus companheiros e
companbheiras escutavam este som na comunidade de Ludovico, municipio do
Lago do Junco, no Maranhio, e sabiam exatamente seu signiﬁcado. Os jagungos
dos fazendeiros tinham recomecado o trabalho interrompido no ano anterior —
limpando as terras das palmeiras de coco babagu. Contudo, naquele ano as mu-
lheres haviam se organizado e contavam com o apoio de maridos e vizinhos.

O som da derrubada das palmeiras foi o sinal para que 28 mulheres da co-
munidade de Ludovico se juntassem e fossem para a solta,'* para enfrentar o
fazendeiro e seus jaguncos. Ao chegarem 14, o fazendeiro e trés homens armados

pararam do outro lado da cerca para falar com as quebradeiras.

A gente comegou a alegar que eles ndo podiam fazer isso, que as palmeiras eram a vida
da gente. (...) Que a gente nao tinha mais terra para trabalhar e que todo o sustento da
gente estava sendo do babagu. E se eles fizessem isso era meio que eles tavam matando
todo o mundo. (...) ‘Olha cada palmeira dessas que vocés derrubam é uma mae de familia
que vocés matam. Porque é dessas palmeiras que as maes de familia sustenta seus filho!

(NAZIRA, 2002)

Esta estratégia de negociacao faz parte das denominadas estratégias tradi-
cionais de resisténcia das quebradeiras de coco a situagdo de opressao a que

estavam sujeitas.

Nos conversamos, conversamos, conversamos, mulher chorou, mulher implorou, a gente
fez tudo o que podia. E eles todo o tempo dizendo que ndo paravam. Olha no fim a gente
advirti: ‘olha nds veio aqui pedir, porque nés quer evitar um problema mais grave!(...) Se

eles parasse pronto, o que nés queria era o babacu e estava acabada a questdo. Agora se

Nazira tem 58 anos e € lideranga politica da comunidade de Ludovico, municipio do Lago do
Junco, e uma das fundadoras da Associagao de Mulheres Trabalhadoras Rurais (AMTR).
Solta é o nome que as quebradeiras de coco ddo as terras onde coletam e quebram o coco
babacu.
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eles ndo parasse os homens ia enfrentar, ia lutar e depois j4 ndo ia ser sé pelo babagu. Ia

ser também pela terra. (NAZIRA, 2002)

Quando as estratégias tradicionais — quebrar coco em grupo e escondidas,
roubar coco, parar as derrubadas por meio de negociagao, empates e rituais — co-
mecaram a falhar e as ameagas as quebradeiras e seus companheiros comegaram
a se traduzir cada vez mais em violéncia fisica e prisao, houve uma mudanga na

estratégia de luta pelo direito de acesso e protegao da palmeira de coco babagu.

Nesse periodo ai a gente estava lutando para libertar as palmeiras. (...) A gente imaginou
que libertando o babacu estaria resolvido a questdo. Mas (...) depois foi perceber que
nao (...) adiantava livrar os babaguais nas propriedades das pessoas dos fazendeiros,
porque ele s6 ficava o babagu livre. Mas a gente ia botar ro¢a onde? Como que a gente ia

sobreviver? Criar a familia da gente? (Vital,"* 2002).

Com arestri¢ao cada vez maior de acesso ao recurso natural babagu por parte
das mulheres e ao recurso natural terra por parte dos homens, a estratégia passa
a ser a da luta pela terra. Conquistando a terra as familias conquistariam assim
os dois recursos naturais que sdo a base das estratégias de produgao e reprodugao
das familias desde sua chegada ao Maranhao.

O “conflito,” que teve inicio em torno de 1985 nas comunidades da 4rea de
atuacao da Assema, foi um periodo de fortalecimento e organizacao das mulheres.
Os homens passavam a maior parte do tempo escondidos no “mato,” se protegen-
do da violéncia infligida pelos jagungos dos fazendeiros. Deixaram, assim, espago
livre para que as mulheres assumissem papéis importantes nas comunidades: elas
negociavam com os policiais e com os fazendeiros, protegiam seus maridos e com-
panheiros, asseguravam comida, cozinhavam, levavam comida aos homens, cuida-
vam das criangas, impediam a derrubada das palmeiras por meio de pressao fisica e
negocia¢do (os denominados empates), mas, acima de tudo, participavam de todas
as tomadas de decisdes e planejamento de a¢des relacionadas com o conflito.

E um momento de mudanga radical nas relagdes de género. Por necessidade
coletiva, as mulheres sao empurradas para fora de suas casas e de seus espagos de
circulagao restritos em dire¢ao a luta, assumindo papéis de lideranca nas toma-
das de decisoes relativas a vida comunitaria e as negociagdes com os fazendeiros;

tornando-se assim visiveis na esfera publica.

Com o conflito a gente conseguiu despertar para um monte de coisa que até entdo era

como se a gente vivesse dormindo (...) pra gente estava tudo bem, pra gente ter a terra

Raimundo Vital, nascido em 1960, € lideranca politica da comunidade de Sao Manoel, municipio
do Lago do Junco, e jd ocupou quatro mandatos na diretoria da Assema.
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para plantar, ter o coco para quebrar, aquela vidinha pronto, a gente achava que era s6
aquilo. Quando vem o conflito que a gente percebe que tem um monte de gente vivendo
a mesma situagdo da gente e que a gente comeca a perceber que a gente nio estd sozinho
no mundo vivendo aquelas conseqiiéncias, vivendo aquelas agressdes. E quando a gente
comega assim a se juntar com outras pessoas. E ai a gente comega a abrir a mente, tendo

noc¢ao que a gente precisa se organizar pra poder tar vencendo. (Toinha, 2002)

A luta pela terra na comunidade do Ludovico nao foi um incidente isolado e
particular na regido e no Brasil. Durante o processo de redemocratizagao brasi-
leiro iniciado em finais dos anos 1970 e inicio de 1980, o Brasil assistiu a reorga-
nizag¢ao de movimentos sociais e de organizagdes que, na zona rural defendiam
a reforma agraria.

O epicentro do movimento de luta pela terra no Maranhao, na segunda me-
tade dos anos 1980, localizava-se nas regides do Médio Mearim,"* Alto Mearim
e do Grajau. Nestas regides a reforma agréria ocorreu no “rastilho da pélvora”,**
ou seja, ndo existia uma politica governamental para a realiza¢io da reforma
agraria. Foi pela pressao dos movimentos sociais que os grandes latifundios
foram desapropriados. A gente ndo mora em dreas de reforma agraria, a gente
mora em dreas de resisténcia, porque reforma agrdria tinha que ser ampla, sem
mortes, sem violéncia, sem tanta tortura, tanto massacre, tanto sofrimento.
(Toinha, 2002)

Essa “miséria da reforma™® afetou as quebradeiras e suas familias de pelo
menos duas formas. Por um lado, a falta de planejamento levou a distribuigao de
uma quantidade de terras inferior a procura, uma vez que nem todas as dreas de
resisténcia se tornaram assentamentos de reforma agrdria. Além disso, as dreas
de resisténcia ndo eram contiguas, o que significa que hoje temos ilhas de assenta-
mentos em meio a um mayr de latifindio. Por outro lado, as dreas nao consideram
as geracOes futuras, o que acaba por transformar os filhos e as filhas das familias
agroextrativistas em sem-terra quando casam ou deixam a casa dos pais.

Durante o processo de luta pela terra organizagdes da sociedade civil, tais

como a Animag¢do Comunitéria de Educagao em Saude e Agricultura (Acesa),"”

Regido onde se localiza a drea de atuagdo da Assema.

Carneiro, M. S.; Andrade, M. P; MEsSQUITA, B. A. A reforma da miséria e a miséria da refor-
ma: notas sobre assentamentos e agdes chamadas de reforma agrdria no Maranhao. Revista
Polfticas Publicas, v. 2, n. 2, julho a dezembro de 1996, pp. 77-100.

Idem.

17 Acesa, iniciativa eclesidstica de capacitacao e apoio as comunidades rurais. Localizada em

Bacabal, Maranhao, foi criada em 1986 para dar continuidade ao trabalho iniciado durante os
conflitos pela posse da terra no Mearim.
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a Cdritas,"® a Comissdo Pastoral da Terra (CPT)* e a Sociedade Maranhense de
Defesa dos Direitos Humanos (SMDDH), tiveram um papel fundamental na
organizacio e como assessores e representantes das comunidades da regiao do
Médio Mearim. Com o encerramento do periodo de conflito, os(as) técnicos(as)
foram para outras dreas de resisténcia e luta. As familias comegam assim a sentir
necessidade de ter representantes e facilitadores, bem como uma entidade que
representasse legalmente seus interesses na esfera publica.

A Assema é criada em 1989, apds um ano de visitas feitas por representantes
de quatro sindicatos da regido do Médio Mearim,*® fruto dessa demanda das fa-
milias e com o objetivo de assegurar a permanéncia das familias agroextrativistas
nas terras reconquistadas.

No inicio os homens assumiram a lideranca dessa organizagao mista, como
recorda Toinha quando fala da reviravolta na participag¢ao das mulheres apés a
resolugdo do conflito na sua comunidade — Sao José dos Mouras, municipio de

Lima Campos.

Passado o conflito, depois de a gente ter essa luta toda, essa briga toda, essa coragem toda
de estar ali, tinha reunides que eles diziam assim hoje é s6 pros homens. (...) E ai num
determinado dia (...) chega eu e a Dada, minha irma, parece que a comadre Mariana e
uma outra mulher 14 e eles disseram ‘agora a gente quer continuar a conversa sozinho!
Os homens. E nés saimos. Tu acredita?! Chegou l4 no terreiro, 1a na estrada, que nés
saimos da Igreja e eu virei assim e eu disse ‘Dada, mas me diz mesmo o que é que estao
discutindo?’ Ai ela diz ‘Eu ndo sei minha irma, o que sera? A comadre Mariana disse ‘Ai
eu acho que eu seil Aifez assim alguns comentarios do que seria. (...) Aia Dada virou pra
mim e disse ‘E nds nao pode ficar participando dessa discussdo? Se vocé jd estd sabendo
disso. Pois nés vai voltar pra l4 é agora!” E nés voltamo prald e botamos eles nos eixos, no
lugarzinho deles. E perguntamos para eles naquele dia: ‘Porque que agora tinha segredos?
Se desde o inicio do conflito que era coisa pior a gente estava junto, a gente estava plane-
jando, era viagens era tudo a gente estava junto! (...) Por que é que agora eles estavam
com segredos com a gente? Que falta de confianca com a gente! Af demos um chega para
14, ai largaram. Porque sendo tinha pegado essa moda de homem ficar discutindo sem
a participacdo da gente. Ai foi quando a gente veio pra Assema. (...) Depois eu e Dada
comegamos a participar da Assema. (...) Jd havia mulheres de outras comunidades, mas

muito poucos. (Toinha, 2002)

A Ciritas, criada em 1956, € a filial brasileira da Cdritas Internacional.
A CPT, fundada em 1975 e parte da Igreja Catdlica, iniciou seu trabalho dando assisténcia aos
camponeses durante o regime militar.

20 Os sindicatos de trabalhadores rurais de Lago do Junco, Sao Luiz Gonzaga, Lima Campos e

Esperantindpolis.

3
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Verifica-se uma tentativa, por parte de algumas liderancas masculinas de re-
legar as mulheres novamente para a esfera privada da casa e para os tradicionais
papéis reprodutivos, afastando-as da tomada de decisdo em relagdo aos préximos
passos tanto na esfera da sociedade civil quanto da politica.

As mulheres nao faziam parte da assembléia fundadora e a primeira direcao®
da organizagao era composta apenas por homens. Apenas dois anos depois uma
mulher foi eleita para a dire¢do, mas para um lugar sem poder. Esta realidade foi
mudando ao longo do tempo e as mulheres comegaram a ocupar um nuamero
cada vez maior de cargos com poder na diregao. Apesar disso, apenas uma vez
uma mulher alcangou o cargo mais alto da dire¢ao, em 1995, e essa mulher foi
Dada. Nao obstante, hoje se mantém um bom equilibrio de género na direcao
da organizacao.

Depois de todas as dificuldades encaradas pelas mulheres e suas familias para
conquistar as terras que ja tinham sido suas, elas ainda tém de lidar com varios
desafios, sendo o maior o de subsistir da terra. A terra encontra-se em péssimas
condigdes para a agricultura — antigas pastagens — e muitas palmeiras de babagu
foram derrubadas. Para as mulheres, isto significa que, para coletar e quebrar
o coco, elas ainda tém de entrar nas cercas, porque a reforma agréria libertou
pouquissimas palmeiras de pé. Além disso, a regido ainda estd sendo limpa das
palmeiras pelos latifundidrios que ficaram, para plantar forragem e criar gado, e,
por vezes, pelos proprios maridos e vizinhos das mulheres para limpar seus lotes
para a agricultura.

Assim, conseguir a terra nao significou conseguir livre acesso e prote¢ao para
as palmeiras de babagu. A terra é de seus maridos e sdo eles que decidem que
colheita tem direito a ocupar a terra e, no fundo, qual o trabalho que vale mais,
o que significa que, na disputa entre as palmeiras e a agricultura, as palmeiras
perdem mais uma vez.

Isso mostra a desvalorizagao do trabalho das mulheres por parte de alguns
maridos e vizinhos, assim como a invisibilidade da renda gerada pela economia
do babagu. Considerando as complementaridades entre as exigéncias do traba-
lho agricola e do babagu, assim como a renda gerada por periodo de tempo, nao
se consegue compreender porque os homens tomaram a op¢ao de derrubar as
palmeiras em suas terras. A questao é que realmente as mulheres sempre podem

ir mais longe para coletar e quebrar o coco, apesar do esforco e do risco que isso

21 A Diregao da Assema é composta por trés representantes de cada um dos quatro municipios

da sua drea de trabalho. Eles sdo eleitos pelos conselhos locais da Assema. Apenas as liderangas
eleitas fazem parte da Direcdo, onde as decisGes estratégicas sao tomadas. A equipe técnica
da Assema € responsdvel pelo aconselhamento a este érgdo diretor, assim como a todas as
organizagdes de base partem da Assema.
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acarreta; assim, para os homens, limpar os lotes das palmeiras parece a decisao
mais acertada.

Uma nova luta estava entdo em acdo, apds a recente conquista da terra, que
ndo se traduziu na conquista de liberdade para as palmeiras e, concomitante-
mente, para as mulheres. As mulheres que haviam tomado parte do processo
de decisao pretendiam continuar definindo sua participagio, assim como de-
monstrar para seus maridos, vizinhos, fazendeiros, poder publico e sociedade em
geral a importancia de proteger as palmeiras, além do ponto de vista ambiental,
pensando em termos sociais e econdmicos também. Para conseguir essa faganha,
apostaram no desenvolvimento de atividades geradoras de renda, facilitadas pela
Assema inicialmente e, posteriormente, pelo Movimento Interestadual das Que-
bradeiras de Coco Babacu (MIQCB).

OcuprAaNDO ESPACGOS NO MERCADO: VALORIZANDO O PAPEL
DA MULHER E DO BABAGU NA ECONOMIA FAMILIAR E LOCAL

Naqueles tempos, a gente ia comprar um quilo de arroz e eram 10 quilos de coco para
comprar um de arroz, ainda era humilhado. (...) Hoje dois quilos j& d4 para comprar um
de arroz. Era demais para comprar um quilo de arroz. Uma familia grande que é dois, trés

filhos, que nem era a minha, era dois quilo de arroz todo o dia. (Euzébia,** 2002)

Considerando que uma boa quebradeira consegue quebrar, no maximo, entre
sete e 10 quilos® e que metade do coco quebrado tinha de ser entregue ao fazen-
deiro em troca do acesso a palmeira, no final de um dia de trabalho as mulheres
tinham meio quilo de arroz pago e outra metade empenhada no posto de co-
mércio do fazendeiro. Essa relagdo de comércio injusta leva a uma dependéncia
das mulheres em relagao ao fazendeiro, assim como a necessidade didria de sair
para quebrar coco, independente de ter sol ou chuva. Além disso, para garantir
a alimentagdo da familia, que tem como base o arroz, era necessario que mais de
uma quebradeira se dedicasse a essa atividade, principalmente na época de en-
tressafra da agricultura, necessitando entao, que filhas e filhos das quebradeiras
ajudassem na tarefa desde cedo.

Mesmo com a “miséria da reforma” agraria que ocorreu na regido, as fami-

lias continuavam numa relagao desfavoravel com o mercado. Aquelas que nao

22 Euzébia, que jd passou dos 60 anos, € quebradeira de coco e mora na comunidade de Ludovico,
municipio do Lago do Junco.

23 SHIRAISHI NETO, J. A reconceituagdo do extrativismo na Amazénia: Préticas de uso comum dos
recursos naturais e normas de direito construidas pelas quebradeiras de coco. Dissertagao de
mestrado. Belém: Universidade Federal do Pard/Nucleo de Altos Estudos Amazonicos/Curso
Internacional de Mestrado em Planejamento do Desenvolvimento, 1997.
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precisavam continuar entrando nas dreas de fazendeiros para coletar e quebrar
0 coco e, conseqlientemente, entregar metade da sua producao além de vender
a outra metade na fazenda, enfrentavam outras dificuldades na relagdo com os
intermedidrios ou atravessadores.

A distancia da sede do municipio a que se situam a maioria das comunidades e as
péssimas condigdes de acesso vidrio (estradas de terra) facilitaram o desenvolvimen-
to da atividade de atravessador das améndoas do babagu. Alguns atravessadores
encontravam-se localizados nas comunidades e praticavam precos de compra das
améndoas baixos e precos de venda de produtos basicos altos, comparando com
os pregos praticados na sede do municipio. Outros passavam nas comunidades
onde nao existiam postos de compra, com caminhao, recolhendo as améndoas e
vendendo produtos basicos. Neste tltimo caso o caminhao demorava algum tempo
entre as “visitas” s comunidades o que deixava as quebradeiras com vérios quilos
de améndoas quebradas e com falta de produtos basicos, como café, acticar, entre
outros, e o atravessador numa posi¢ao bem favoréavel de negociacao de preco.

O que originou essa mudanga de preco do babagu para que hoje seja necessario

entre um e dois quilos de baba¢u —e nao 10 — para comprar um quilo de arroz?

Antes de se fundar a Assema, juntamente com a cooperativa, a gente precisava de 10
quilos de améndoa para comprar um quilo de arroz! (...) de 1991 até aqui nés nunca
precisamos mais do que dois quilos de améndoa. Quando a gente comeca a avaliar e a
acompanhar vé que os trabalhadores nesse momento comegou a sobrar comida na mesa,
porque cada vez que a gente vende dez quilos de améndoa, tem oito, nove quilos, que

sobra para outras necessidades econdmicas para a sobrevivéncia. (Ildo,** 2002)

A questao da geracao de renda baseada nas atividades agroextrativistas foi
uma das preocupag¢des mais fortes dos associados e das associadas da Assema,
desde sua criagao. Para responder a essa demanda a medida que os projetos de
cooperagio internacional foram aparecendo, em torno de 1991, a Assema foi cana-
lizando-os para a criagao de quatro cooperativas, uma em cada municipio, sendo
que apenas duas se encontram em funcionamento — a Cooperativa de Pequenos
Produtores Agroextrativistas do Lago do Junco (Coppalj) e a Cooperativa de
Produtores Agroextrativistas de Esperantinépolis (Coopaesp).

Além das cooperativas, desde sua criagdo em 1987, as AMTRs de Lago do
Junco e de Lago dos Rodrigues tém apostado na comercializagao de sabonete

com base no 6leo de babagu, inicialmente, e de papel reciclado incorporando

fibras de babacu.

lldo Lopes de Sousa € lideranca poltica da comunidade de Ludovico, Lago do Junco. Exerceu trés
mandatos na diretoria da Assema, sendo nos dois Ultimos (1997 a 2000), coordenador-geral.
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A Coopaesp, criada em 1992, iniciou sua atividade com base no jaborandi,
passou para o arroz e depois para o babagu in natura. Contudo, desde meados de
2001/2002 a aposta tem sido no processamento do mesocarpo para fazer farinha
de babagu, utilizada em bolos, mingaus e vitaminas. Este produto encontrou no
mercado institucional um importante comprador, quer através da venda direta
para a merenda escolar, quer mais recentemente pelo Programa de Aquisi¢ao de
Alimentos do governo Federal.

A Coppalj criada em 1991 iniciou sua atividade comercializando babagu in
natura, carvao vegetal e farinha de mandioca. Em 1993, fruto das experiéncias
das mulheres da AMTR com a prensa de dleo para a producido do sabonete, a
cooperativa passou a apostar majoritariamente no 6leo de babagu, alcangando em
1994 contratos com o mercado internacional soliddrio, que até hoje é o mercado
principal do dleo da cooperativa.

A estrutura da cooperativa montada no municipio do Lago do Junco foi fun-
damental para influenciar o preco do babagu pago para as quebradeiras regio-
nalmente. Em cada comunidade foi colocado um posto de compra de améndoa
e venda de produtos basicos, que eram comprados na cidade em mercados de
varejo e vendidos a precos de custo nestes postos denominados de cantinas. Estes
postos compram nao sé o babagu dos(as) associados(as), mas também dos(as)
nao-sécios(as), pagando o mesmo preco pelo quilo das améndoas. No caso dos(as)
sdcios(as), os postos compram ainda todo o excedente agricola produzido e ven-
dem os produtos bésicos a um prego ligeiramente mais baixo que o prego pago
pelos(as) ndo-socios(as). Além disso, a partir do momento que a cooperativa gera
sobras essas passam a ser distribuidas as familias no final do ano, contribuindo

assim para a melhoria de sua renda.

Quando a gente criou a cooperativa o coco estava a R$ 0,30 o quilo e nés pagamos ime-
diato R$ 0,60 para a quebradeira. E nos ultimos trés anos (...) 1999, 2000 e 2001, nds
conseguimos sobras com a produgao da quebradeira (...) e repassamos direto em espécie
(dinheiro] para cada quebradeira. (...) E fizemos a média também do que nds tinha pago
imediato pela améndoa no momento da compra do babagu para a quebradeira, com o
que nods (...) passdvamos para ela no final do ano. Neste tltimo ano chegou em torno de
quase R$ 0,90 0 quilo de améndoa. (...) Com as sobras. Ou seja, nds temos uma média de
R$ 0,40 que nés pagamos para a quebradeira imediato (...) e passamos no final do ano em
torno de mais R$ 0,40, R$ 0,45, em espécie, que foi o lucro que nds conseguimos com a co-

mercializagio do produto da quebradeira que seria o 6leo. (Raimundo Erminio,® 2002)

25 Raimundo Erminio Neto € lideranca politica da Assema e jd ocupou vérios cargos na diretoria
da Associagdo e da Coppalj. Mora em assentamento vizinho do Lago do Junco.
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Embora com uma pequena diferencga, os atravessadores foram obrigados a
elevar seus precos na regiao, devido aos precos pagos pelas cantinas da Coppalj,
o que transforma as quebradeiras de coco de “tomadoras de pre¢os” em “formu-

ladoras de precos.’*®

Na regido do Mearim, nos municipios do Lago do Junco, Sao Luiz Gonzaga e Lima
Campos (...) foi possivel perceber uma diferenga entre os valores pagos pelos chamados
atravessadores e aquele estabelecido pela Coppalj, variando entre R$ 0,05 e R$ o,10.

(Almeida, 2001: 27)

Esse aumento de pre¢o da améndoa do babagu trouxe uma melhoria muito
significativa as condicoes de vida das mulheres quebradeiras de coco da regiao.
Além de aumentar a contribuicao trazida pelo trabalho feminino na renda fami-
liar, aumentando o poder de compra da familia, trouxe mais liberdade as mesmas;
agora nao precisam mais sair todos os dias, quer faca chuva ou sol, para a quebra
do coco a fim de garantir a comida do dia-a-dia. Também eliminou a relacdo de
dependéncia com o atravessador, podendo agora vender as améndoas na comuni-
dade, sem ter de esperar a vinda do caminhéo ou ter de pagar passagem no carro
delinha, nas comunidades em que os mesmos existem, para ir até a cidade vender
améndoas e comprar os produtos necessarios. Essa mudanca significa ainda uma
liberdade de decisdo sobre o consumo da familia e uma maior possibilidade de
planejamento do mesmo.

A valorizagao darenda produzida pelo coco, via atividades de comercializagao
assessoradas pela Assema, tem sido uma estratégia importante de valorizacio da
contribui¢ao da mulher e de seu papel nas estratégias de producao e reprodugao
familiares. E por meio dessa valorizagdo que as mulheres conseguem aumentar
seu poder de negociac¢do com seus maridos e companheiros sobre a necessidade
de preservar o babagu e aumentar seu poder dentro da familia em termos de
tomada de decisao e autonomia.

Demonstradas as potencialidades da economia do babacu fica ainda mais
clara para as familias a necessidade de proteger esse recurso natural “precioso.” Se,
por um lado, a estratégia de valorizagao da contribuigdo da mulher e do babagu
na economia familiar é o caminho utilizado pelas quebradeiras de coco para con-
vencerem seus maridos e vizinhos. Por outro lado, para convencer os fazendeiros,
o Estado e a sociedade, a estratégia utilizada seguiu um outro caminho. Apés a

percepcao de que o acesso ao recurso natural, terra, nao se transformou no acesso

ANTUNES, Marta. O caminho do empoderamento na superagdo da pobreza: o caso das que-
bradeiras de coco e trabalhadores(as) rurais da drea de atuagao da Assema. Rio de Janeiro:
UFRR|, 2003. 225 p. (Dissertagio, mestrado em Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade;
drea de concentragao: Estudos Internacionais Comparados).
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ao recurso natural, babagu, as quebradeiras de coco apostaram na via institucional
e construiram coletivamente uma lei denominada Babagu Livre que garante o
livre acesso e prote¢ao das palmeiras de coco babagu em qualquer area publica

ou privada para as familias agroextrativistas.

As QUEBRADEIRAS DE COCO E A LUTA PELO DIREITO DE
LIVRE ACESSO E PROTEGAO DO BABAGU: LEI BABAGU LIVRE

“Nao estamos discutindo sobre as suas terras, estamos discutindo sobre os recursos
que estao em cima delas. A vida da gente depende do fruto dessas palmeiras, por
isso sim, podemos entrar!” (Dada,”” 2005). O argumento de Dada para exigir o
direito de livre acesso e prote¢do do babagu é o mesmo desde a época dos empates.
Independente de, em algumas das regides onde o MIQCB atua, algumas que-
bradeiras serem sem-terra, a luta do movimento é focada na cobertura vegetal.
Afinal as mulheres ja sabem que o acesso a terra ndo equivale ao acesso e prote¢ao
do babagual. Apesar disso, em localidades especificas as quebradeiras lutam pela
criagdo de reservas extrativistas e implementacao efetiva das ja existentes.

Joaquim Shiraishi, advogado e amigo das organiza¢des de quebradeiras de coco,
teve um papel importante na criagdo e aprovagao da Lei Babagu Livre. Durante
os ultimos anos ele presta assessoria ao movimento relacionada com aspectos
legais da criacao, aprovacao e implementagao da lei. Em seu trabalho, Shiraishi
(1997, 2001) denomina a Lei Babagu Livre como “uma nova concepgao de direito”
que privilegia a cobertura vegetal em detrimento da proépria propriedade e se
baseia na tradi¢do de acesso e uso coletivo dos babaguais pelas quebradeiras de
coco e suas familias. Opoe-se, assim, ao Direito Civil, que privilegia a propriedade
privada, e ao Direito Agrario, que deu para a terra o carater social, esquecendo
as palmeiras, e ainda ao Direito Ambiental, que se resume ao ideal de conserva-
cdo/preservagao, pois privilegia a cobertura vegetal em detrimento do uso dos
recursos naturais por familias agroextrativistas.

A iniciativa de propor uma lei municipal partiu do municipio de Lago do Junco.

As mulheres organizadas na AMTR, com a assessoria da Assema e de Joaquim
Shiraishi, tentaram colocar no papel um direito que ja tentavam implementar na
pridtica através das estratégias tradicionais. O direito de livre acesso e prote¢ao
dos babaguais é por elas denominado de Babagu Livre, um rétulo que elas usam

em sua luta e em seus produtos.

27 Dada, (Maria Adelina de Sousa Chagas), nascida em 1957, é coordenadora-geral do MIQCB e
foi a primeira e Unica mulher a assumir este cargo também na Diretoria Executiva da Assema,
por trés mandatos consecutivos. Dada € lideranga politica da comunidade de Sao José dos
Mouras, municipio de Lima Campos.
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A primeira tentativa de aprovar uma lei municipal que garantisse o acesso
as palmeiras foi feita em 1997. As quebradeiras pediram a uma vereadora que
apresentasse a proposta de lei na Cdmara Municipal. Essa lei, de apenas um
artigo, dizia que as quebradeiras tinham direito de acesso as palmeiras, inde-
pendentemente de sua localizagao. Para pressionar os outros vereadores as
quebradeiras ocuparam a Camara no dia da votagao e conseguiram que a lei
fosse aprovada.

A simplicidade da lei, que garantiu sua aprovagio sem grande conflito, dei-
xava vaga, de que forma se daria sua implementacao. Além disso, os fazendeiros
rapidamente contornaram a lei: “A lei diz que é de livre acesso, tudo bem, a gen-
te ndo proibe ninguém de pegar. E ai aumentam as derrubadas. Ai, eu nao vou
proibir que ninguém entre, mas quando entrar, também nao tem mais babagu
147 (Luciene,”® 2002).

Cinco anos se passaram até o movimento conseguir aprovar a primeira lei
municipal “melhorada” e agora denominada de Lei Babagu Livre, no municipio
de Lago do Junco. Para alcangar essa vitdria politica o movimento contou com a
vereadora municipal Maria Alaides, quebradeira de coco do municipio de Lago do
Junco que foi eleita em 2000 com o0 apoio da Assema, através de sua estratégia de

“expansdo de capacidades™ de liderancas para a ocupagao de cargos politicos.

Em 1997, quando a lei foi aprovada, era apenas um artigo. Na altura pensei que se algum
dia tivéssemos a sorte de ter uma quebradeira que pudesse alterar a lei, todas nds ajuda-
riamos a adicionar novos artigos. Quando fui eleita discutimos com a Assema e com a
Luane [advogada que d4 assessoria as quebradeiras) para saber o que era necessério para

alterar a lei. (Maria Alaides, 2002).

Para mudar a Lei 005/97 era necessario assegurar que quaisquer alteragoes
atendessem aos desejos e reivindicagdes de todas as familias agroextrativistas
das comunidades de Lago do Junco. Para esclarecer os novos artigos da lei,
construidos pelas sécias da AMTR, Maria Alaides, uma das autoras da lei,
Luane Lemos e a técnica do Programa de Organizagdo das Mulheres da Assema,
Ana Carolina, fizeram uma série de visitas as comunidades com o objetivo de
apresentar e discutir a lei.

Nas discussdes as mulheres tiveram de negociar com os homens um artigo

especifico que tratava sobre as regras para o raleamento (corte controlado) das

28 Luciene foi técnica da Assema a partir de outubro de 1989, tendo ocupado os cargos de co-

ordenadora financeira e técnica do programa Organizacdo de Mulheres e de coordenadora
administrativa da Assema até 2001.

29 SEN, A. K. Pobreza e Fomes: um ensaio sobre direitos e privacdes. Lisboa: Terramar, 1999. id. O

desenvolvimento como expansao de capacidades. Revista de Cultura e Politica, no28/29, 1993,
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palmeiras. Na nova versao, o espaco méximo permitido entre as palmeiras era de
oito metros. Os trabalhadores rurais alegaram que precisavam de um minimo de
16 metros entre as palmeiras para fazer o consércio com a agricultura.

Esse era (e ainda ) um ponto de tensao interna para as familias agroextrativistas.
Trabalho da mulher versus o trabalho do homem: Qual vale mais? Qual contri-
bui mais para a economia familiar? Qual serd privilegiado na ocupagao da terra?

Por causa da lei a discussao foi trazida para a esfera publica, contribuindo
assim no processo de empoderamento das mulheres quebradeiras de coco — um
problema individual transformou-se num problema coletivo.

A discussao chegou a um consenso com a proposta do texto de ‘deixar pelo
menos 60 palmeiras adultas e 60 palmeiras jovens por hectare, distribuidas de
forma a evitar a concentragao de drvores numa so area’ Proposta que é também
benéfica para as palmeiras e para as quebradeiras, uma vez que sem a preservagao
das drvores jovens a sustentabilidade da atividade extrativa do babagu estaria
ameacada: a medida que as palmeiras adultas envelhecessem e morressem, caso
nao houvesse palmeiras novas para substitui-las, a espécie entraria em extingao.

Esse consenso pode ser visto como o culminar de todo um trabalho realiza-
do pela Assema desde 1989, do qual se destacam cinco pilares: a) educagao dos
agricultores(as) para a ndo utilizagdo de estratégias tradicionais de corte e fogo,
através de experiéncias demonstrativas de transi¢ao para o modelo de produgao
agroecoldgica que nao utiliza agrotdxicos nem fogo, aproveitando ao maximo as
condicdes naturais do ecossistema; b) demonstrar a viabilidade do consércio de
palmeiras de babacu com a produgao agricola, com aumento da produtividade; c)
desenvolver atividades geradoras de renda baseadas no aproveitamento integral
do coco babagu (dleo, sabdo, mesocarpo, carvao vegetal e papel reciclado com
fibra de babacu); d) dar visibilidade as atividades econémicas das mulheres e a
sua contribui¢do para a economia familiar; e) mobilizar e organizar as mulheres
na luta pelo livre acesso e prote¢do das palmeiras de babagu.

Apos o consenso a luta dirigiu-se ao espago institucional da Camara dos Ve-
readores. No dia 31 de maio de 2002, 0 projeto da nova lei deu entrada na agenda
da Camara Municipal, onde ficou tramitando até junho. Nesse periodo a lei foi

discutida e justificada na Comissao de Justificagao e Justica.

Defendemos a nossa lei perante tendéncias que nao pensam em sistemas coletivos, mas
em sistemas individuais de lucro. Os préprios colegas vereadores estavam pensando que
estava tendo outro objetivo. Estdvamos em Pedreiras olhando o estudo e vimos isso. Fo-

mos na mesma noite para o Lago do Junco. (Maria Alaides, 2002)

A comissdo que analisava a lei, composta por alguns latifundiarios da regiao,

queria alterar parte dos artigos apresentados pelas quebradeiras, tornando a lei
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prejudicial para as mulheres. Utilizando o rétulo Babagu Livre, sem o contetido
libertador da lei — cooptando o discurso e mantendo o status quo.

No dia da votagao, Maria Alaides defendeu a proposta das quebradeiras de
coco. As mulheres utilizaram uma vez mais a sua presen¢a na Cdmara Munici-
pal para pressionar os vereadores a votar pela aprovagdo da lei. Uma estratégia
utilizada posteriormente em outros municipios como forma de expressar com os
olhos o que as mulheres nao tinham direito de expressar com a voz.

Desde 2002, a Lei Babagu Livre foi aprovada em 11 municipios da drea de
atuacao do MIQCB: seis do Maranhio, dois do Pard, dois de Tocantins e um
do Piaui, numa estratégia de replicabilidade da vitéria conseguida no Lago
do Junco.

Contudo, esta cada vez mais claro para as quebradeiras de coco que a con-
quista da lei por si s6 ndo se traduz na conquista do direito de livre acesso e
protecao das palmeiras de babagu. Quer nos lotes dos agricultores familiares,
quer nas fazendas, as derrubadas continuam acontecendo e a lei raramente é
respeitada.

No caso dos agricultores familiares a estratégia é de demonstracao do valor
do babagu e da possibilidade de utiliza¢ao de técnicas alternativas que permitem
o consodrcio entre palmeira e agricultura. Estratégia que ja conquistou vérios agri-
cultores familiares e que tem contribuido para uma diminui¢ao do desmatamento
e queimada nos lotes de reforma agraria.

No caso dos fazendeiros a estratégia utilizada pelas quebradeiras é a de reali-
zagdo de denuncias aos 6rgaos governamentais responsaveis pela implementagao
da Lei Babagu Livre, a0 mesmo tempo em que retomam as estratégias tradicionais
de empate das derrubadas.

Contudo as dentncias pouco impacto tiveram: “Daqui a pouco, a gente vai ter
dtimas leis, um monte de dentncias na Promotoria e nenhuma palmeira” (Ana
Carolina, 2002)

A resposta dos fazendeiros a aprovagao da lei foi rdpida. Quando a sua impu-
nidade, garantida pelo poder que detém na regiao, comecou a ser ameagada por
promotores publicos que resolviam defender a Lei Babagu Livre, a rotatividade
dos promotores aumentou. Isso, por sua vez, levou a um trabalho constante de
pressao por parte das quebradeiras e a busca de 6rgaos alternativos e de nivel
federal para assegurar o cumprimento da lei ao nivel local.

As estratégias utilizadas pelos fazendeiros para contornar a Lei Babagu Livre
foram além do nao cumprimento e da rotatividade de promotores. No municipio
de Imperatriz, Maranhdo, um vereador apresentou um requerimento contra a
lei, alegando a sua inconstitucionalidade por ir contra o principio da propriedade
privada, assegurada no direito constitucional. No municipio de Sao Domingos

do Araguaia, sudeste do Par4, a lei foi aprovada com o rétulo de Lei Babagu Livre,
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mas seu conteudo é prejudicial as quebradeiras. No primeiro artigo diz o seguinte:

“As palmeiras de babagu sdo de livre acesso se as quebradeiras negociarem com
os fazendeiros antes de entrarem na propriedade e tiverem a sua permissao para
entrar” (Dada, 2005).

No caso do municipio de Lima Campos, foi necessdria uma mobilizag¢ao
das liderangas municipais e dos técnicos da Assema para evitar a aprovagao
de uma Lei com o rétulo de Lei Babacu Livre sem o conteudo definido cole-
tivamente pelas quebradeiras e agricultores(as) familiares. Foi preciso fazer
um requerimento & Cimara Municipal pedindo permissao para a fala de uma
lideranga e detalhando o discurso da mesma. Apds o requerimento, o prefeito
retirou a lei da Camara e até hoje nao foi possivel aprovar a Lei Babagu Livre
naquele municipio.

Como resposta a essas tentativas de enfraquecimento da lei e negagao do
direito as quebradeiras de coco, 0o MIQCB tem intensificado sua estratégia de
discussao dalei em vdrios municipios onde atua, assim como o trabalho constante
de mobiliza¢ao, conscientizagao e organizagio das quebradeiras de sua base de
atuagdo. Além disso, 0 MIQCB tem lutado pela aprovagao da Lei Babagu Livre
em nivel federal, que tramita no Congresso Nacional.

Para justificar a exigéncia da lei federal, o Movimento tem apostado na apro-
vagdo do maior nimero de leis municipais. Além disso, o Movimento esta rea-
lizando um mapeamento em quatro estados onde atua, tentando localizar onde
a lei foi aprovada e nao é cumprida, assim como vérios abusos que sao feitos por
fazendeiros as quebradeiras de coco babagu, como parte da Campanha pelo Ba-
bacu Livre do MIQCB.

O processo de luta pelo direito de livre acesso e prote¢ao do coco babagu que
teve inicio nas décadas de 1970/80 e que evolui para a luta pela reforma agra-
ria, para a luta por acesso ao mercado em condi¢des mais justas, pela luta pela
Lei Babagu Livre e sua implementacao, teve como protagonistas principais as
mulheres quebradeiras de coco babagu. As diferentes vitorias nesse processo de
empoderamento levaram a diferentes respostas por parte de seus opressores, na
maioria das vezes, os fazendeiros locais, em um permanente jogo de equilibrio e
desequilibrio da balanga das relagdes de poder, ora pendendo mais para o lado
das quebradeiras, ora para o lado dos fazendeiros.

O tortuoso caminho de empoderamento trilhado pelas quebradeiras de coco
nas esferas sociais, politicas e econdmicas produziu conquistas importantes que
melhoraram a vida dessas mulheres. Surge entdo uma questao: como essas con-
quistas se traduziram em mudangas efetivas na esfera privada? Como tem sido
trilhado esse tortuoso caminho do empoderamento individual da esposa, da mae,

da separada, da viava?
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MUDANQAS NA ESFERA PRIVADA: ESPOSAS,
SEPARADAS, VIUVAS, MAES

Dié, lideranga politica feminina da comunidade do Ludovico, municipio de Lago
doJunco, sécia da AMTR, integrante do niicleo de fabricagao de sabonetes e repre-
sentante da organiza¢ao no Conselho de Saude teve que travar uma luta dentro de
sua casa para que sua escolha de participar do movimento pudesse ser efetivada.
“A luta comega dentro de casa, com homens” falou Dié enquanto preparava o
lanche. Continuou contando espontaneamente sua trajetéria de luta com o marido,
na esfera familiar. “Quando eu decidi comegar a ir nas reunides, comegou a briga
com o meu marido. Ele falava que nao tinha quem tomasse conta das criangas” Ao
que ela respondia “Vocé pode cuidar delas, a nossa filha pode ajudar” Furioso, sem
argumentos, ele ameagava: “Eu vou para o garimpo!” Mas Di6 estava decidida, ela
queria ir as reunides e nao iria desistir. Cada vez que Did enfrentava seu marido,
este se vingava e abandonava a casa em direcao do garimpo. “Foi trés vezes e de cada
vez que ia voltava mais doente.” Dié come¢ou um trabalho de convencimento do
marido, comparando os resultados econdmicos das op¢oes dele — ir para o garimpo
— com as dela — militar no movimento. Ela dizia-lhe “O garimpo ndo dd em nada, tu
s6 traz doenga de Ia. Os meus planos estao indo bem, minha luta estd dando fruto.
Mas preciso de vocé do meu lado, pois com trés filhos e um doente nao d4.” Depois
de muito esfor¢o, Did conseguiu convencer seu marido e este comegou a mudar sua
atitude em relacao a autonomia dela. Ela até conta sorrindo que as vezes testava
ele: “Estou cansada de deixar os filhos, ndo vou para a reuniao!” E que ele respondia:
“Mulher, vocé nao pode, ja tomou o compromisso, agora tem de ir” Infelizmente,
as doengas que trouxe com ele do garimpo acabaram por derrubé-lo. “Depois que
passei tanto tempo para mudar ele, agora que ele estava tio bom..”

Toinha acrescentou no final da conversa:

Essa é a histéria de muitas mulheres dessas comunidades, brigando para mudar os ma-
ridos e por vezes perdendo-os... Eu vivi muito tempo em casa com o meu marido, ele
estava sempre 4 frente e eu era brigando, eu queria participar, mas com filho com tudo,
eu nunca tinha assim muita liberdade. Agora eu tenho mais liberdade depois de nossa
separagao (...) agora eu me sinto mais livre, eu faco o que eu quero, o que eu tenho von-
tade. E a coisa que eu tinha vontade era de estar no movimento, de participar das coisas,
de aprender, de ndo ter quem me barre, ou que fique me criticando, ou que fique brigando
quando eu chego em casa. Entdo para mim um dos maiores orgulhos para mim hoje é ser

diretora da Assema. (Toinha, 2002)

Dada recorda como foi dificil nao sé educar seu marido, mas principalmente

seus vizinhos, para que respeitassem os seus direitos.
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Na verdade essa coisa de sair de casa é um problema. (...) Eu ter que deixar de quebrar
coco, de deixar o almogo na roga, de lavar roupa pra ir participar da reunido, nao sé
do meu marido, mas da sociedade que tava ali em volta. (...) N6s discutia (...) chega-
mo até a ter divergéncias bem forte. (...) Foi muito dificil eu ingressar nessa, definir
minha participa¢do, mas foi bom, eu acho que sdo etapas da vida da gente que eu acho
que essa etapa eu venci. (...) Esses empecilhos que tudo o que fizeram pra atrapalhar
a minha participa¢do nao conseguiram, eu venci todas. (...) E hoje eu tenho minha
autonomia. Se eu disser ao meu marido ‘hoje vou para Pedreiras; ele s6 diz ‘quando

voltas?. (Dada, 2002)

As dificuldades enfrentadas por Di6, Toinha e Dada para poderem exercer
seu direito de participac¢do nas organizagdes da sociedade civil, sao ainda hoje
enfrentadas por muitas mulheres quebradeiras de coco babagu. Nem sempre o
resultado desse conflito dentro da familia tem sido a separacao, varias mulheres
continuam casadas e participando, mas muitas vezes a submissao das mulheres
a vontade de seus maridos acaba sendo a saida.

O que levou essas mulheres a enfrentar seus maridos e lutar pela sua par-
ticipacao?

O periodo de conflito na luta pela terra empurrou as mulheres para a esfera
publica, mostrando-lhes suas habilidades e capacidades, aumentando sua auto-
estima e estimulando a sua organizagao — inicialmente nos clubes de maes e nos
grupos de quebra de coco coletiva, em seguida na AMTR, no caso do Lago do
Junco, e posteriormente na Assema e MIQCB. Contudo, apds os conflitos as
mulheres que comegaram a participar nas decisdes da comunidade e assumiram
papéis importantes durante a luta pela terra estavam novamente sendo empur-
radas para dentro das casas, impossibilitadas de proteger as palmeiras, mesmo

“dentro das proprias casas.

O fortalecimento adquirido durante os conflitos pela terra, possibilitou que
algumas mulheres nao se resignassem a ser arrastadas novamente para a esfera
privada, impotentes, e fez com que comegassem a lutar pelo seu direito de parti-
cipar em organiza¢des de mulheres e mistas. Outras, apesar do empoderamento
coletivo de antes, estavam agora novamente impotentes dentro das suas casas e
tinham os seus direitos de participagdo e de escolha parcialmente ou totalmente
negados. O que nos mostra como o processo de empoderamento é progressivo e
cheio de altos e baixos.

A Assema assumiu como parte de seus objetivos a valorizacao do trabalho da
mulher quebradeira de coco e trabalhadora rural, como um meio para melhorar
asrelagdes de poder dentro da familia, da comunidade e das organizagdes base da
Assema, assim como da propria Assema. Uma das estratégias utilizadas tem sido a

darotagdo dolocal de realizagao das Assembléias semestrais das organizagdes que
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compdem a Assema, como forma de estimular a participagio de pessoas ainda
nao envolvidas no movimento. Outra estratégia tem sido a de fazer momentos de
reflexdo e de formagao nas Assembléias sobre direitos das mulheres, em particular
na Assembléia da AMTR.

Na XXVII Assembléia da AMTR as mulheres apresentaram uma pequena
peca de teatro mostrando a importancia do estimulo externo para o despertar da
mulher para a participacao e as dificuldades enfrentadas pelas mulheres quando
decidem participar das organizagdes da sociedade civil.

O pequeno quadro mostrava as mulheres indo na casa de uma outra e convi-
dando-a para a Assembléia. Ela ficava muito animada com o convite e perguntou
a seu marido se ele a deixava ir. Ele ficava muito zangado e respondia que nem
pensar, que sua esposa tinha tarefas para fazer em casa e que nao era que nem
aquelas mulheres que participavam das reunides, ela era uma mulher séria! Ape-
sar da insisténcia de sua esposa e de sua vontade de participar da Assembléia, ela
acabou ficando em casa, se submetendo a vontade de seu marido e muito triste.
Durante todo esse ano, ela lamentava nao ter ido contra a vontade de seu marido
nesse dia. Assim, no ano seguinte, quando as mulheres passaram novamente con-
vidando-a para o encontro, ela nao pediu permissao ao seu marido e, apesar das
ameacas que ele fez enquanto ela saia pela porta da casa, ela foi para a Assembléia,
sorrindo, feliz por ter sido capaz de fazer sua escolha.

Infelizmente, nem todos os casos de conflito na familia por alteragao das
relagdes de poder que penalizam as mulheres tém final feliz. Em alguns casos, as
restrigdes a liberdade de escolha das mulheres vao além da violéncia psicologica e
resultam em violéncia fisica. Embora possamos imaginar que esse é um problema
restrito as mulheres que nao estao mobilizadas e nao participam das organizagoes
da sociedade civil, essa nio é a realidade.

Liderangas empoderadas e esposas desempoderadas, essa é a estranha histéria
de algumas quebradeiras de coco babagu. Parece que essas mulheres mudam de
papéis ao entrarem em suas casas, deixando todo o poder alcancado na esfera
coletiva do lado de fora.

Durante entrevista, a filha de uma lideranca contou os anos de violéncia
doméstica a que ela e sua mae foram sujeitas em casa; como foi dificil para ela
crescer num ambiente em que a violéncia se reproduzia de pai para mae e de
mae para os filhos. Salientou, também, como foi importante que sua mae parti-
cipasse da Assema, como essa participa¢io a ajudou a mudar o relacionamento
entre mae e filhos. Contudo, hoje ainda é muito dificil mudar a forma como
seu pai reage a participagdo de sua mae nas reunides, viagens e eventos. Assim,
cada vez que esta lideranca se prepara para sair de casa ela pode ter de lidar
com violéncia psicoldgica e fisica, o que por vezes a impossibilita de participar

de algumas reunioes.
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Os momentos de reflexdo e formagao promovidos pela AMTR e pela Assema
podem ser espagos dolorosos para as liderangas alvo de violéncia doméstica e estas

normalmente tentam evitar essa discussao.

A gente percebe que em alguns espacos o problema maior é quando vai discutir, quando
entra para a familia. (...) Tem mulheres, por exemplo, é muito forte politicamente, sao re-
almente liderancas e que quando a gente esta, por exemplo, numa oficina e ai vai ter uma
abordagem de satude reprodutiva, violéncia doméstica ou Lei Babagu Livre. Elas optam
pela Lei Babagu Livre. Embora elas sejam expert no assunto. Sao pessoas que poderiam
fazer essa opgao, o medo de trabalhar algumas coisas, mexer por dentro da gente. Entao
as vezes elas nao conseguem ficar na reunido. Elas ficam saindo para ir fumar, ir tomar
café. (...) Porque um pouco de medo de se deparar com ela mesma. Porque tem a coisa
de estar com seus colegas, embora ela nio esteja falando, mas as colegas sabem, porque
moram na mesma comunidade. (...) Sim, existem étimas liderangas que apanham do
marido, que ndo podem vir hoje na reunido porque o marido nao deixou sair de casa.

(Ana Carolina, 2002)

Algumas liderangas femininas do movimento — que enfrentaram os jagungos,
os fazendeiros, os policiais, os politicos — sao esposas frageis dentro das quatro
paredes de suas casas. S3o0 ameacadas em sua sexualidade, em sua integridade
fisica e psicoldgica, ndo tém voz nas decisdes familiares e ainda tém de lutar pelo
seu direito de ir e vir, de participar dos encontros, reunides, viajar...

Embora essa ndo seja a situagao da maioria das liderangas femininas, e isso é
importante frisar, é ainda a histéria de demasiadas quebradeiras de coco babagu,
fechadas em suas casas, com seu espago de circulagio restrito e com seus direitos
negados. O que nos deixa a questao: Como transferir o empoderamento coletivo
construido durante esse caminho de luta pelo acesso e protegdo dos babaguais
para o empoderamento individual na esfera familiar?

Nesta histéria foram identificadas trés linhas principais de luta por direitos
das mulheres na esfera privada: protecao das palmeiras de babagu nos lotes fa-
miliares, participa¢do na vida politica e social e estar livre da violéncia. A Assema
e o MIQCB tém priorizado as primeiras duas linhas de luta pelos direitos das
mulheres apresentadas.

A luta pelo direito de acesso e protecao das palmeiras de babagu é o objetivo
principal do MIQCB e encontra-se no centro da estratégia da Assema. Pelo fato
dos fazendeiros serem os que cometem os maiores abusos, eles tém sido os alvos
principais desta luta. Contudo, ambas as organiza¢des vém fazendo um forte
trabalho educacional com as familias agroextrativistas sobre as potencialidades
de consorciar as palmeiras de babagu e a produgao agricola, seguindo um modelo

agroecoldgico de produgao. Esse trabalho tem mostrado aos maridos as potencia-
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lidades de exploragao de forma sustentdvel das duas atividades, potencializando
as suas complementaridades. Através desta estratégia, a Assema e 0 MIQCB
contribuem para a prote¢ao das palmeiras nos lotes familiares.

Em relagdo a participagio das mulheres no movimento, vérias tém sido as
estratégias utilizadas. Nelas se incluem: a) trocar a localizagdo das Assembléias
realizadas pelas organizacoes de base, no caso da Assema, no intuito de estimu-
lar a participagdo das mulheres e de dar visibilidade as discussoes realizadas;
b) aumentar a visibilidade da contribui¢ao dada pelo trabalho da mulher a renda
familiar, mostrando simultaneamente a importancia do babagu na economia fa-
miliar; ¢) criagdo e estimulo aos grupos de mulheres, e & participagdo das mulheres
em todas as atividades realizadas — politicas e econdmicas.

No que diz respeito & questao da violéncia doméstica, as respostas tém sido
mais isoladas. No caso da Assema, o Programa de Organizacao e Mobilizagao
das Mulheres tem apostado na educagao das geragdes atuais e futuras de maridos
em espacos coletivos de discussao, ao mesmo tempo em que trabalha a cons-
cientizagdo da mulher em relagdo a seus direitos estabelecidos. O objetivo dos
momentos de reflexdo e de formagao de homens e mulheres sobre os direitos das
mulheres tem sido o de trazer problemas privados de mulher para a esfera publica

— onde homens e mulheres os discutem. Embora esses momentos sejam essenciais,
eles apenas atingem os homens ja envolvidos nas atividades e organizagdes de
base da Assema, e onde o assunto ganha espaco, que é principalmente no 4mbito
da AMTR. Sendo uma organizacao mista sdo vdrias as potencialidades que se
apresentam para a Assema realizar um trabalho profundo com os homens sobre
direitos das mulheres e em particular sobre a questdo da violéncia doméstica.

Por seu lado, 0o MIQCB vem apostando na discussdo sobre a importancia da
luta das quebradeiras de coco pelo direito de livre acesso e protecao das palmei-
ras de babagu, como forma de sensibilizd-las e mobilizd-las para a reversao da

situagdo de opressao em que se encontram.

A Dada que eu fui hd 10 anos atrds existe muito, nas nossas comunidades, muitas, muitas,
muitas, entdo hd uma necessidade de fazer um trabalho muito grande pra capacitar, pra
trazer, pra levar essa auto-estima mesmo pras pessoas se sentirem gente, pras pessoas se
verem como mulheres que tém direito e que a gente tem de estar reivindicando, tem de

estar denunciando. (Dada, 2002)

Contudo, apesar das reflexdes internas e esforcos neste sentido, tanto o
MIQCB como a Assema, ainda nao conseguiram transformar em uma tnica
agenda a luta pelo desenvolvimento rural sustentdvel e a luta pelos direitos das
mulheres. Apesar de ser fundamental, ndo é suficiente dar visibilidade a contri-

bui¢ao do trabalho feminino na renda familiar e integrar as mulheres nas organi-
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zagoes e lutas travadas. E crucial que o movimento tenha uma estratégia proativa

para lidar com a negagao dos direitos das mulheres em suas casas.

O JOGO DO EMPODERAMENTO: UM PROCESSO CONTINUO
DE DESEQUILiIBRIO E REEQUILIBRIO DE RELAGOES DE PODER

A histéria das quebradeiras de coco, na luta pelo direito de livre acesso e protecgao

do recurso natural palmeira de coco babagu, evoluiu ao longo de um processo
constante de desequilibrio das relagdes de poder estabelecidas com seus maridos,
seus vizinhos e com os fazendeiros. E como se olhdssemos para uma balanga que
mede a desigualdade de poder entre seus dois pratos. Num dos pratos temos as
quebradeiras de coco, nem sempre sozinhas, uma vez com as organizagdes que
as representam, outras com seus maridos e companheiros de luta e outras com
pessoas da esfera estatal ou do mercado. No outro prato alternam-se seus ma-
ridos, seus vizinhos e os fazendeiros. Os trabalhadores rurais das comunidades
aparecem, assim, nesta histéria de mudanca tanto como aliados e opressores,
dependendo da luta e da arena em que esta esta sendo travada.

No inicio desta histéria a balanca pendia em favor dos fazendeiros, vizinhos e
maridos das quebradeiras de coco babagu. Vimos como os pratos da balanga fo-
ram se invertendo ao longo da trajetéria de luta em favor das mulheres. Contudo,
o longo processo de desequilibrio e alteracao das rela¢oes de poder em seu favor,
quase sempre foi instével e nao sustentado. O que nao significa que voltamos ao
ponto de partida — a diferenca entre os dois pratos tem vindo a se reduzir gradu-
almente, através das conquistas que foram alcancadas nesse tortuoso caminho
de empoderamento das quebradeiras de coco.

Algumas mulheres conseguiram se aproximar mais do equilibrio de “sua ba-
langa” nas relagdes privadas, outras apenas alcangaram um quase equilibrio nas
relacdes estabelecidas na esfera da sociedade civil e do mercado, outras estao
lutando para que os pratos da balanga pendam mais em sua dire¢ao na esfera do
Estado. O que deixa a mesma mulher em posi¢oes diferentes conforme a luta e
arena em que a mesma esta sendo travada.

A histéria de desequilibrio e reequilibrio constante das relagoes de poder dei-
xa uma questao: como transferir empoderamento coletivo, alcangado na esfera
publica na luta pelo direito ao livre acesso e prote¢ao do recurso natural babacu,
para o empoderamento individual da mulher na esfera privada?

Olhando as diferentes trajetorias de vidas relatadas, a idéia que fica é que
cada mulher se apropriou e utilizou de forma diferenciada o poder alcangado na
esfera publica, para lidar com e transformar os desequilibrios de poder dentro
de suas casas. Dependeu assim, da criatividade e iniciativa de cada uma, a forma

como lidaram com o medo e vulnerabilidade a que estao sujeitas em suas casas.
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Em alguns casos essa transferéncia ocorreu quase automaticamente, contudo
em outros casos essa transferéncia ndo ocorreu ou gerou outros conflitos com
os quais as mulheres ainda nao conseguiram lidar, por exemplo, as situagdes de
violéncia doméstica.

Por vezes, o que aparentemente é um ponto de chegada no processo de empo-
deramento das quebradeiras de coco babagu — reforma agraria, Lei Babagu Livre,
liderangas femininas atuantes em varias esferas — rapidamente se transforma em
mais um ponto de partida no processo continuo de luta por direitos. Contudo, um
novo ponto de partida mais firme, mais seguro e com mais acamulo.

A histéria das guardias da floresta do babagu e de seu tortuoso caminho de
empoderamento leva a reflexao sobre a necessidade de complexificar a anélise do
empoderamento feminino, olhar as relagdes de poder que perpetuam e reprodu-
zem a situacdo de dependéncia e de opressao feminina nas diferentes arenas de
luta de forma extremamente dindmica e de complexificar o olhar sobre a mulher
que ndo é apenas vitima, mas que ocupa varios papéis, em alguns numa situagao

de maior vulnerabilidade e em outros numa situagio de maior privilégio. 3
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(Género e processos
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na reforma agraria
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Resumo

QOO OOOOOOOOO OGO OO G OOO O OO OO OO OGO OO OO OGO OO OO OO0
O artigo trata de estudo de caso realizado em assentamento de re-
forma agraria do Vale Jequitinhonha, Minas Gerais, resultante da luta
organizada de posseiros. A trajetéria de luta e trabalho construida
coletivamente e a criacdao do projeto de assentamento possibilitaram
mudancas expressivas nas relacées sociais e familiares, com a amplia-
¢do do campo de sociabilidades, construcdo de novas identidades e
significativas mudancas nas relagcdes de género. O processo psicossocial
de construcao de identidades coletivas é investido de potencial eman-
cipatorio, o que favorece a transformacgao do quadro de discriminacdo
e desigualdade, com possibilidades reais de crescimento e autonomia

das mulheres assentadas.
Palavras-chave: reforma agrdria, assentamento, identidade coletiva, género.

INTRODUGAO

OOOOOOOOOOO OO OO OO OO OO OO O OO OO OO O OO OO OO O OO OO0
-+ OS ASSENTAMENTOS DE REFORMA AGRARIA tém comprovadaimportancia

para a democratizagdo do acesso a terra, permanéncia e vida digna no campo de

diversos segmentos de trabalhadores, para o desenvolvimento econémico e social

e, em especial, por constituirem um territério privilegiado para a construgao de
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novas identidades e relacdes sociais (RUA; ABRAMOVAY, 2000; MEDEIROS;
LEITE, 1998). Considerar os assentamentos um territorio significa reconhecer a
multiplicidade de aspectos que se constroem no espago e tempo e compdem uma re-
alidade particular, fonte de identidade pessoal e grupal. O territério se constitui por...
lagos informais e modalidades nio mercantis de interagdo... e integram sentimentos de
pertenga, raiz e trajetorias comuns, memoria coletiva, valores e crencas partilha-
dos, e um universo simbdlico que lhes é préprio (ABRAMOVAY; FILHO, 2003:3).

A criagao dos assentamentos, sobretudo se resultante de um processo de orga-
nizagao e luta pela terra, favorece mudancgas significativas na vida dos assentados
e no contexto em que se inserem. Implica em mudangas expressivas na dindmica
relacional dentro e fora dos assentamentos, no rearranjo espacial das familias, em
novas formas organizativas, de solidariedade, na formagao de grupos diferen-
ciados e conflitos internos. Novas sociabilidades sdo construidas, inclusive em
assentamentos nos quais as familias assentadas ja viviam na drea, antes mesmo
do processo de desapropriacao (LEITE et al., 2004:259). Nao por outro motivo,
os assentamentos de reforma agréria estimulam novos estudos e pesquisas, como
no campo da psicologia social, fazendo dialogar diferentes aspectos da vida social
e dimensdes da subjetividade. Dessa perspectiva, as formas que adquirem o com-
portamento social expressam as condigdes concretas de existéncia em espagos e
tempos determinados e a interacio permanente e dindmica das dimensoes es-
truturais e subjetivas. Os modos de sentir, pensar e agir dos sujeitos, atores sociais,
nao somente resultam do contexto sécio-econdmico, politico e cultural em que
se inserem, como o transforma, num movimento de reciprocidade (LANE, 1997;
CAMPOS; GUARESCHI, 2000). Os fendmenos sociais, situados e datados, sao
protagonizados por sujeitos que agem, interagem, protagonizam mudancgas, cons-
troem identidades, e se fazem reconhecer enquanto atores sociais em um campo
permeado por tensdes e conflitos, a indicar o processo continuo de mudangas
sociais (JURBERT; MONTERO, 2000).

O projeto de assentamento em foco resulta de um conflito pela posse da terra
em drea ocupada por sucessivas geracdes de agregados/posseiros.” Essa situagao
fez supor relagdes sociais consolidadas em redes de sociabilidades construidas
através dos anos. Trata-se de trajetdrias de resisténcia na terra, de luta organizada
de posseiros, reconhecida em documentos oficiais, e presente, porque compar-
tilhada, revivida e re-significada pelos assentados e assentadas. Localizado nos

municipios de Pedra Azul e Cachoeira do Pajed, Vale do Jequitinhonha, regiao

O termo agregados refere-se aos trabalhadores/camponeses que residiam nas fazendas sob o
consentimento do fazendeiro, sem necessariamente estarem subordinados a relagdes de tra-
balho ou emprego. O uso da terra era compartilhado com o fazendeiro, porém os agregados
nao possuiam o domihio da terra. Posseiros refere-se aos trabalhadores, antigos moradores de
fazendas, que no uso da terra construiram rogas e benfeitorias, adquirindo direitos sobre a terra.

15
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nordeste de Minas Gerais, o Projeto de Reforma Agréria Alianca — PA, foi cria-
do em 1987 e, por meio da Resolugdo n® 52 de o2 de junho de 2000, declarado
“consolidado e emancipado” pelo Instituto Nacional de Colonizac¢ao e Reforma
Agriria (Incra). Atualmente conta com 110 familias em 85 lotes, local de moradia
e trabalho dos assentados e assentadas.

Com essas caracteristicas a situagdo apresentou-se propicia ao estudo das
trajetdrias construidas na luta pela terra e na constitui¢do do assentamento
com foco no processo de construgio de identidades coletivas. Esse processo foi
considerado em seus aspectos psicossociais relacionados, sobretudo, as possi-
veis mudangas na dinamica das relagdes de género no ambito da unidade de
produgao familiar e no cotidiano do assentamento. Em outras palavras, buscou-
se compreender os significados das a¢des coletivas, sociabilidades e mudangas
operadas por homens e mulheres, assentados do PA Alianga, em seu potencial
emancipatério e integrantes de uma dindmica identitdria a partir de um con-
junto de questdes assim sintetizadas:

Que mediagoes sociais, histdricas, culturais e politicas se fazem presentes na tra-
jetoria de luta pela terra e constituigao do assentamento?

Que mudangas sao identificadas no campo de sociabilidades dos assentados e
assentadas e em que medida favorecem a construcao de novas identidades?

Que significados essas mudangas adquirem na interagao social, especialmente
em sua dimensao de género?

Que potenciais e limites sao identificados no processo de construcao de identi-

dades coletivas na perspectiva de um processo emancipatério?

Assim, sociabilidades, género e identidades coletivas se apresentaram como
categorias principais, articuladoras de outras que emergiram no tratamento ana-
litico dos dados construidos no curso da pesquisa. Um processo construido com
a participagdo ativa dos assentados e assentadas no qual foram adotados proce-
dimentos da pesquisa qualitativa, mais propriamente a observagao participante,
com registros etnograficos no caderno de campo e entrevistas abertas, semi-estru-
turadas. Todos os investimentos se voltaram para estimular e possibilitar a livre
expressao dos assentados e assentadas,... para criar as condi¢oes de aparecimento
de um discurso extraordindrio. Que poderia nunca ter tido e que, todavia, jd estava ld,
esperando suas condigoes de atualizagio (BOURDIEU, 2003:704).

O trabalho de memoéria individual e coletiva por meio do qual se alternam
lembrancas, esquecimentos e siléncios, possibilitou o resgate dessa trajetéria em
que agregados se fizeram posseiros, que por sua vez se fizeram assentados da
reforma agréria. Na interagdo entre escuta e narrativa foram evocados e reafirma-
dos os sentimentos e vinculos de pertencimento, a coesao e as fronteiras sociais.

O trabalho de memoria se concretiza na narrativa, que ndo consiste em transmitir
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o acontecimento “em si, mas o acontecido transformado através de uma evocacao
reflexiva e localizada, passando por uma inteligéncia do presente (BOSI, 1979).

A origem, o contexto e processo de cria¢ao do projeto de assentamento foram
significados nas narrativas dos assentados e assentadas de modo a reproduzir
os fatos sociais, preservando-os no tempo e dotando-os de estabilidade. Nesse
sentido, a memoria constitui-se num trabalho de construgio e reconstrucao, em
campo e objeto de luta, integrando redes sociais e cognitivas pela qual é possivel
acessar o... sentido de certos acontecimentos, uma verdade intersubjetiva e ndo refe-
rencial. (MENDES, 2002:515).

Falar de trajetdrias implica em um movimento de reciprocidade a unir pas-
sado e presente, mas, sobretudo, no tratamento das praticas sociais por meio
dos significados construidos sobre essas praticas, o que remete a um campo de
contradi¢des e ambigiiidades e ao reconhecimento dos limites e incompletude
das interpretagoes.

A inser¢ao em campo e a metodologia de pesquisa adotada possibilitaram o
acesso e registro de uma variedade de situagoes, fazendo interagir o trabalho de
memoria e narrativa com as praticas construidas no cotidiano do assentamento.
O recorte realizado neste artigo objetiva colocar em evidéncia a dimensao de género
nas mudangas operadas por homens e mulheres, assentados e assentadas, mudancas
que compdem a construgdo de identidades coletivas e processos emancipatorios.

Identidades em trajetéria é, portanto, um modo de se referir ao campo dina-
mico de interagdo social em que mobiliza¢ao de recursos, demarcagao de posi-
¢des, agdes coletivas, e projetos de futuro configuram o movimento que homens
e mulheres, assentados e assentadas recriam e constroem em busca de serem na

terra e com a terra.

O ASSENTAMENTO: SOCIABILIDADES, IDENTIDADES
COLETIVAS E NOVAS CIDADANIAS

Assentamento é uma categoria bastante abrangente, como se pode verificar nas
defini¢des oficiais, a indicar diferenciados processos de constitui¢ao, contextos
de criagdo e a participagao de atores e mediadores diversos.

Em geral os projetos de assentamento de reforma agraria tém origem numa
situagdo de conflito e se estruturam sob a gestao e orientagao do Estado. Sao
criados em terras desapropriadas, para fins de reforma agraria, como resultado

de agdes coletivas, constituindo-se de acordo com Leite et al. (2004:28).

em ponto de chegada de um processo de (...) transformagdo de um amplo setor de “excluidos”
em sujeitos politicos, novos atores em cena, com a participagdo e apoio de movimentos sociais.

Por outro lado, sdo também ponto de partida para (...) implementar projetos técnico-produ-
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tivos, praticar uma nova sociabilidade interna (...) e inserir-se num jogo de disputas politicas

visando sua reprodugio. (LEITE et al., 2004: 28-29).

A criagdo dos assentamentos engendra trajetdrias individuais e coletivas
onde convivem tradi¢do e renovagao, fonte de sociabilidades e identidades. Nes-
se processo sao produzidos e organizados os significados da dimensao coletiva e
social que se alimenta da cultura e da histéria compartilhada.(CASTELLS, 2001;
PRADO, 2002). Sdo criados e recriados os vinculos grupais e sociais dando lugar a
novas redes de sociabilidades onde se fazem reconhecer como assentados e assen-
tadas da reforma agraria. Trata-se de um processo de construgao de identidades
coletivas em que instabilidades e conflitos, situados na origem do assentamento,
dao lugar a outras relagées de poder e, portanto, a novas formas de conflitos so-
ciais com a presenga de outros atores em cena.

A identidade coletiva constitui, portanto, em fonte de significados que emer-
gem na interagdo e na agdo coletiva permeados por sentimentos e praticas sociais
desenvolvidas por um grupo, num contexto especifico, e que definem a pertenca
dos sujeitos a esse grupo. Demarca posi¢oes identitdrias dos sujeitos por meio de
formas diferenciadas, dentre elas: a compreensao construida acerca da trajetéria
do grupo; as estratégias para mobilizar recursos e definir projetos de futuro; o com-
partilhamento de valores e crengas que compdem a cultura e opera na mediagao
entre grupos diferenciados e como forma de pertenca social (PRADO, 2002: 66).

Para Santos (2003), a noc¢ao de identidades coletivas estd associada...

as diferentes formas de resisténcia, de mobilizagdo, de subjetividade... geradas por praticas
diversas de opressiao ou de dominagao, implicando em nogoes diferenciadas de justica.
Essas diferentes formas de resisténcia, mobilizagdo e subjetividade sdo tratadas enquanto
lutas emancipatdrias, que engendram a ampliacio de circulos de reciprocidade num campo
de tensoes entre igualdade e diferenga, entre a exigéncia de reconhecimento e o imperativo da

redistribuicdo (SANTOS 2003:61).

A subjetividade e intersubjetividade, os sentimentos e interesses em jogo nas
relagoes e praticas sociais consistem em aspectos psicossociais, que configuram
dimensdes da alteridade na dindmica identitaria. Ha, portanto, uma indissoltvel
relacao entre identidade e subjetividade, entre subjetividade e diferenca, na qual
a diferenciacao se constitui em atividade fundamental a assuncdo identitéria.
O sentimento de pertenca social enseja a significag¢do da relagao com o outro
e tem seu lugar numa rede intersubjetiva, que compde a estrutura das relagdes
sociais num determinado tempo e lugar histérico.

Assim, a identidade é uma categoria de analise que integra ambigiiidades e

dissociagdes, e nao se confunde com papéis sociais. Os papéis sociais podem fa-
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zer parte da identidade, a depender de como o sujeito os assume e os integra em
suas praticas cotidianas, na percepgao de si e dos grupos aos quais se vincula
(CASTELLS, 2001; PRADO, 2002).

No assentamento pesquisado, a trajetéria coletiva permanece, mesmo com
o passar dos anos, como principal referéncia para a identificacao e apresentagao
dos assentados e assentadas. A identidade coletiva de assentados e assentadas
do PA Alianga tem como fonte principal a trajetoria de lutas construida, inter-
pretada e compartilhada coletivamente. A luta das familias de posseiros pela
permanéncia, trabalho e direito a propriedade da terra compde as trajetorias
individuais e coletivas que tem sua sustentagdo na intensa relagdo com a terra, no
sentimento de enraizamento, nas a¢des coletivas, no compartilhamento da expe-
riéncia vivida e no fortalecimento dos vinculos do grupo. Constitui-se, portanto,
em fonte permanente de significados que compde a dindmica identitaria. Nesse
processo sao compartilhadas crengas, valores, interesses e esperancas que forta-
lecem vinculos e se materializam em projetos e a¢des coletivas ao longo de sua
trajetdria como agregados, posseiros, assentados, trabalhadores e trabalhadoras
rurais (CASTELLS, 2001; MENDES, 2002; PRADO, 2002).

A histéria da violéncia do latifindio e do conflito pela propriedade da terra
é também a histéria de resisténcia e fortalecimento da identidade de posseiros.
Estes, com sua organizagao e agdo coletiva, desenvolveram a capacidade de fazer
pressao em defesa do projeto coletivo, e obterem o reconhecimento dos direitos
de posse da terra. Nesse fazer, construiram articulagdes, novas relacoes e redes
de sociabilidade trazendo outros atores a cena, na qualidade de mediadores do
conflito, como é o caso da Igreja e do Sindicato dos Trabalhadores Rurais.

A grande novidade que sera o motor de todas as mudancas na vida dos pos-
seiros é sua organizagao e participagdo social. Os vinculos construidos a partir
da histéria de uma raiz comum sao fortalecidos e re-significados pela expansao
e constitui¢do de novas familias, mas, sobretudo, pela ampliagao das formas de
sociabilidade.

O tema principal associado a trajetéria de lutas é a mudanca. As mudancas
operadas por homens e mulheres, abundantes em significados, foram tratadas
espontaneamente pelos assentados e assentadas como forma de se apresentarem
ou falarem de suas vidas. De modo entusiasta, ressaltaram como principais mu-
dangas a condi¢ao de liberdade para trabalharem na prépria terra; o acesso a bens
e servicos; novos costumes, formas de se apresentarem e se relacionarem interna e
externamente ao assentamento; a organizagao e participacao em atividades cole-
tivas no assentamento, na associa¢do e no sindicato; o acesso aos direitos sociais e
cidadania. Para os assentados e assentadas do PA Alianga, a importancia primeira
do assentamento reside na terra em suas proprias maos, condigao essencial para

a sua liberdade de trabalhar e viver. Os tempos do trabalho agregado, mesmo
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quando o fazendeiro permitia o uso da terra sem importunar os moradores, eram

tempos de permanente dependéncia e inseguranca.

ASSENTADA: Quieta moga! Nao pode nem comparar os momento, nés sofria demais
mesmo. (...) Af a gente tinha a terra livre, s6 que eu nio sei I, parece que a gente era
mais pobre. A gente fazia as ro¢a, mas parece que nao tinha a capacidade de sair e fazer
as roga igual agora. Eu nao sei se é porque a gente também néo tinha a experiéncia de
fazer mais coisas, igual a mandioca. A mandioca nds fazia s6 mesmo a farinha, nao fazia
outra coisa. Hoje nés, nés da mandioca nés faz o beiju igual vocé td vendo ai, faz a puba,
faz a goma seca pra fazer o biscoito, faz a farinha, tudo enfins faz. E antigamente ninguém

descobria essas forma de crescer mais.

No processo de conquista e apropriacdo da terra o sentimento de liberdade
impulsiona a geracao de novas capacidades e experiéncias, que articuladamente,
resultam na possibilidade de criar e recriar as condi¢des para produzir, trabalhar
e viver com dignidade. Para uma assentada que chegou com a familia apds a cria-
¢ao do assentamento, mesmo com a falta de agua e a moradia de pau-a-pique, a
vida no assentamento nem se compara aos duros tempos de sujei¢do do trabalho
na carvoeira. Trabalho for¢ado, sacrificando criangas e adultos, para garantir o

minimo da sobrevivéncia restrita & comida de cada dia.

ASSENTADA: S6 pra comer. Ndo dava pra outra coisa, s6 pra comer. (...) Hoje que nds
tem um pouquinho mais de recurso. Pelo menos td morando no que é da gente. Tem o

gadinho da gente, tem o lugarzinho da gente sossegado.

O periodo anterior a criagdo do assentamento é lembrado como um tempo
em que homens e mulheres tinham sua vida social restrita a comunidade, onde
viviam isolados, sem comunica¢do com o mundo externo. Essa situacdo de isola-
mento era quebrada somente pela necessidade de provimento, através da com-
pra, venda, ou mesmo troca de produtos essenciais a sua sobrevivéncia. Nessas
circunstancias a feira consistia praticamente no unico lugar freqiientado na sede
do municipio, e ainda assim com maior freqiiéncia pelos homens.

As narrativas nos remetem a um tempo em que os antigos moradores, agrega-
dos, desfrutavam de uma sociabilidade estével e pouco dindmica, em um campo
bem delimitado, proprio a comunidades e economias fechadas, como as descritas
por Céandido (2003). Os habitos, costumes e formas de interacao, relembrados
pelos assentados e assentadas deixam entrever semelhangas com comunidades
primitivas, origens e herancas indigenas tornadas patriménio cultural dos agre-
gados daquelas fazendas. Na trajetdria coletiva nao somente fortalecem os vin-

culos na comunidade, como constroem vinculo social. A intera¢cdo com o mundo
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externo no processo de resisténcia, luta e organizagao, gera novas possibilidades
de mobilidade, comunicagao e expressio, que se traduzem em evolugio e desen-
volvimento sécio cultural do grupo (CASTELLS, 2001; PRADO, 2002).

A memoria de um tempo significado como de isolamento e falta de liberda-
de revela a visao de uma sociedade que, se de um lado lhes apresentava como
estranha e ofensiva, de outro, parecia refletir o préprio medo que sentiam da
convivéncia social. A falta de comunicacio com a sociedade local resultava em
identificagoes simbdlicas povoadas por emogdes que aprofundavam a situagao
de isolamento social. A luta e conquista do assentamento mobilizaram outras
emogdes, que fortaleceram os vinculos do grupo, favorecendo o reconhecimento
da trajetdria construida coletivamente, do projeto comum, daquilo que os uniu,

que os faz semelhantes e que os diferencia do seu entorno.

ASSENTADO: Na parte também que eu te falei o que era, daquela parte sobre o pessoal,
parece que até tinha medo da gente. Porque nao tinha aquele conhecimento do pessoal.
Porque isso aqui era um centro encostado ai deles. Nao tinha transito de ninguém, nao
tinha estrada, nao tinha nada. (...) Quer dizer, tudo isso foi organizagao. (...) nem a
gente tinha muito conhecimento com o pessoal da cidade, nem o pessoal da cidade tinha
conhecimento com nés aqui. Hoje nés jd tem um conhecimento imenso com a maioria

do pessoal da cidade (...) E a gente tem aquela liberdade dentro da cidade.

A trajetdria coletiva e o novo contexto de vida no assentamento sao marcados
por emogdes que conformam uma ordem moral, que se manifestam pessoal e
coletivamente nao como... algo que invade ou domina os individuos, mas... impde-se
aos dispositivos sociais e culturais existentes. Enquanto tal, as emogodes articulam...
possiveis descobertas permanentes de possibilidades de ser e de fazer. Nesse processo
os assentados e assentadas compdem um conjunto de relagdes diferenciadas no
dmbito da familia, do trabalho, da comunidade, nas atividades associativas, poli-
ticas e culturais. Essa teia de relagdes conforma uma dindmica identitdria na qual
ocupam posi¢des provisorias e negociadas, segundo uma determinada hierarquia
de credibilidade (MENDES, 2003:205).

A participagao e organizacao sdo temas recorrentes nas conversas, seja qual for
o assunto em pauta. A conquista do assentamento ¢é atribuida a for¢a da partici-
pagao e da organizacao e relacionada as mudangas ocorridas na vida de homens,

mulheres, jovens e criangas, e a dindmica interna da comunidade.

ASSENTADO: “Hoje eu agradeco o que? Primeiro eu agradeco ndés mesmo, que foi a
nossa organizagao nossa. Que nés organizou. (...) Mais primeiro de tudo a organizagao
nossa foi que levou o mais reconhecimento, foi a nossa organizagéo.’Se por um lado a

participagéo e organizacio é fonte de unido, de solidificagao de vinculos, de sentimento
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de pertenca grupal, por outro é também fonte de conflitos, de disputa de poder e de
interesses diferenciados. Entretanto, ao se falar de mudancgas, de evolugiao no modo de
vida, a participagéo e a organizagao dos assentados e assentadas aparece com toda a sua
positividade, gerando novos aprendizados e, sobretudo, reconhecimento e valorizagao,

tanto no plano pessoal como social.

As mulheres trouxeram o tema da mudanca de modo mais enfético ao se
referirem a diversos aspectos de suas vidas, transformadas com a criagao do as-
sentamento, mas, sobretudo, pela descoberta e entendimento da sua condi¢do de
mulher trabalhadora rural.

Com o assentamento tem lugar um novo ciclo em que participagio e orga-
nizagao se difundem e diversificam em grupos, projetos diferenciados e espagos
institucionalizados com normas especificas. Ao tempo em que a presenca dessas
organizagdes resulta de mudangas que tém origem primeira na resisténcia e luta
pela terra, consiste em novas fontes de mudangas.

Homens e mulheres passaram a participar de vérias atividades e mobilizagdes
de interesse dos trabalhadores e trabalhadoras e assentados da reforma agraria,
promovidas pelo movimento sindical, principalmente ligadas as reivindicagoes
dos direitos sociais, de politicas para a agricultura familiar e de reconhecimento
das mulheres trabalhadoras rurais. A participagdo em reunides e atividades no
municipio, e ainda, no 4mbito regional, estadual, e mesmo nacional, se constituiu
em forte referéncia para as mudangas operadas, tanto no nivel pessoal, como nas
relagdes interpessoais, familiares e coletivas. E o caso da participagdo de varias
assentadas na Marcha das Margaridas, em 2000 e 2003, promovida pela Confe-
deracao Nacional dos Trabalhadores na Agricultura (Contag), em parceria com
outros movimentos e organizagdes sociais.

E preciso destacar que a trajetdria de luta e organizagdo dos assentados do PA
Alianga contou com o envolvimento de homens e mulheres de modo diferenciado.
As iniciativas junto ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais e outros mediadores,
bem como as reunides na comunidade e a participagdo em reunides externas
foram protagonizadas pelos homens.

Durante o periodo do conflito pela posse da terra, as mulheres tiveram uma
participagao condicionada, a principio, ao que era comumente entendido e aceito
como proprio as mulheres. Participavam das rezas e missas e, de maneira silen-
ciosa, das reunides que ocorriam na comunidade. Entretanto, em seu siléncio
souberam resistir e oferecer sustentacdo para a permanéncia das familias na terra
durante todo o tempo de ameagas e violéncias.

As narrativas em torno da participagao no processo de resisténcia e luta pela
terra evidenciam a naturalizacdo da divisao sexual dos papéis sociais. E em que

pesem essas diferenciagdes, a trajetdria de resisténcia, luta e conquista da terra
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proporcionou mudangas nas relagdes e praticas sociais de homens e mulheres. Mu-
dangas significativas foram operadas nas relagoes familiares e redes de vizinhanga,
nas formas de interagéo e participacao social, com altera¢des na dindmica das re-
lagdes sociais de género. A participagdo das mulheres em reunioes e atividades do

Sindicato dos Trabalhadores Rurais, o auto-reconhecimento como trabalhadora

rural e o acesso aos direitos sociais ocorreram progressiva e simultaneamente, in-
fluenciados nao somente pelo contexto local, mas pelo contexto social de inser¢ao

e visibilidade das mulheres trabalhadoras rurais nas lutas sociais.

Por meio da participagdo em atividades da Associacdo e do Sindicato, lugares
de construgao de vinculos a partir de identificagdes e interesses comuns, assenta-
dos e assentadas ativam a condigao de trabalhadores e trabalhadoras rurais, por-
tadores de direitos sociais. Esse agir em coletividade gera sentimentos de pertenca
grupal, onde se produz o significado de ser alguém, alguém com uma identidade
construida no processo de participacao — a identidade de assentados, de trabalha-
dor e de trabalhadora rural. As mudancas que operam nesse processo estendem-se

as relacdes interpessoais com fortes expressoes sobre as relagdes de género.

ASSENTADA: Uai, ele se mudou por isso (...) Na época, ele... ele nao era nada, ele...ele
nao era da associagdo, ele...ele nao era do sindicato, ele ndo era... depois que ele passou
a trabalhar na associacio, depois que ele passou a ser trabalhador rural, depois que ele
conheceu o sindicato que ele pegou freqiientar essas reunido, agora depois que ele tava na
associagao, eu acho que ele mudou por isso. Que depois que ele foi pras reuniao ele sabia
tudo o que tava acontecendo. Ele escorria tudo, tiquim por tiquim (...) Que aquilo ele foi,
ele foi pensando. Foi pensando que moda era que a trabalhadeira rural nao podia ficar
presa também, que ela tinha que ter tonice pra poder trabalhar, que a gente tinha que ter
tonice pra poder sair pra algumas reunido. Ai ele foi pegando isso tudo e ele foi deixando.
Eu sei que ele largou esses calundu dele foi depois dessas reuniio, que ele tava trabalhando
na associagio, ele ia... que ele caminhava pra reunido, ele ficava semanas fora. Ai ele ia

compreendendo. Que as reuniio que ia passando pra ele, ele ia compreendendo.

A trajetéria de conquista do assentamento, a organizacao dos assentados e
sua participagdo em reunides, mobiliza¢des e atividades da Associagao e do Sin-
dicato dos Trabalhadores Rurais, ndo somente lhes possibilitou nova insercao
social, como abriu novos horizontes no campo dos direitos sociais e da cidadania.
Ao pesquisarem o impacto dos assentamentos no espago econdmico, social e
politico em que se inserem Medeiros e Leite (1998) trabalham o significado de
assentar, que nao se limita ao reconhecimento de uma situacao de conflito. As-
sentar significa, para além do reconhecimento legal de um conjunto de demandas,
a experiéncia de segmentos historicamente marginalizados e excluidos com o

mundo dos direitos (MEDEIROS; LEITE, 1998:160).

159
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A experiéncia com o mundo dos direitos em sua dimensao material e subje-
tiva é protagonizada na trajetdria de luta pela terra, quando a situagao original
de marginalizagao e exclusdo é transformada em novas condigoes de vida, e di-
ferentes modos de sentir, pensar e agir. Assim tém lugar modos de existéncia e
praticas sociais em que se destacam os sentimentos de cuidado com a qualidade
da existéncia individual e coletiva, a solidariedade, os sentimentos de pertenca,
a construgao de vinculos e a responsabilidade com o coletivo.

O que se apresenta ndo é uma nova ordem ou estabilidade, mas uma dina-
mica de reciprocidades com novas aberturas para a alteridade. Trata-se de um
campo identitdrio, também fonte de sentimentos de justiga e igualdade, de uma
nova cultura politica, ou ainda, de novas cidadanias. Ao contririo de uma essén-
cia universal, esse significado de cidadania nos remete a um contexto especifico
que integra interesses e praticas concretas, construido na esteira dos conflitos,
interesses e lutas politicas (DAGNINO, 2000:84). Dessa perspectiva, cidadania
é construcao, situada e datada, que articula aspectos psicossociais, engendra sub-
jetividades e processos emancipatdrios protagonizados por atores sociais, num
campo de interesses e conflitos plurais.

Cidadania é o mais possivel. A forca dessa expressao proferida por um assen-
tado sugere a transcendéncia de limites e todo um processo de aprendizados e
construgdes realizadas na ag¢ao coletiva onde emergem e dialogam subjetividades
que se traduzem em novos repertorios de significados. Para além de uma relagao
vertical com o Estado circunscrita a direitos e deveres, trata-se de relacdes de
horizontalidade, entre assentados e assentadas, cidadaos e cidadas, onde se realiza
o principio da comunidade e os sentidos de igualdade sem mesmidade, autonomia e
solidariedade. Com isso nao se nega a importancia das conquistas da cidadania
civil, politica e social, mas antes, se reconhece que nao sendo estas irreversiveis,
e tampouco plenamente realizadas, conduzem a novas lutas e novas formas de
cidadania (SANTOS, 1997: 278).

As mudancas na vida de homens e mulheres assentadas sao atribuidas ao
processo de lutas e organiza¢ao, mas também as leis que proclamam a liberdade

e igualdade para todos.

ASSENTADO: Pois é, mas a gente muda é por vivéncia devido a organizacao das leis
mesmo, da luta. Mudanca de vida, da organizacao da lei, e organizagdo das lutas. Porque
lutando é que a pessoa vai entendendo qual é o motivo das leis, qual é a moral das leis. é
lutando. E por isso que a pessoa tem que mudar. O homem de qualquer maneira pode
se mudar, eu ndo vou dizer nds, mas tem muito homem hoje no Brasil que é machao,
mas é machdao mesmo (...) Como hoje nés no caso, (?) o homem hoje nao pode ser
machdo em nada. Nada, em nada ele ndo pode ser machdo. Um pouco a histdria dos

antigos fala, ndo tem pau que nao topa machado e ndo tem machado que nao topa pau.
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Por que? Por causa disso. Porque as vezes tem um homem que é durdo, mas vem outro
que é mais duro que ele. Entéo, por causa disso, que o direito hoje que, as vezes, porque
o direito da cidadania hoje sdo igual. Na parte de nds lutar, por exemplo, as vezes um
luta mais que o outro, é claro. Sempre tem gente que tem um dom mais forte, outros
tém um dom mais fraco. Mas sé que o didlogo do homem com o homem é a mesma
coisa, considerado a mesma coisa, é a mesma coisa da mulher. A mulher também, eu
acho que o didlogo da mulher, ela seja considerado a mesma coisa da outra. Ela pode
ser casada, ela pode ser solteira que de qualquer maneira, ela, t4 escrito nos documento,

na liberdade dela, ela é mulher.

Assim, falar em cidadania implica em combinar equivaléncia e diferenca.
Isso significa, de um lado, articular um campo de equivaléncias que se traduz
numa forma de identidade politica fundamentada nos principios de liberdade
e igualdade para todos. De outro, em acolher a expressao das diferengas como
um principio articulador de diferentes posi¢oes de sujeito, como é o caso das
mulheres trabalhadoras rurais que integram um universo bastante diversificado
econdmica e culturalmente.

Portanto, cidadania nao é algo dado, estdtico, mas um campo de tensdes e
negociagdes, no qual se fazem presentes conflitos e antagonismos e no qual é
possivel articular diferentes lutas contra a opressao, incluindo aquelas vinculadas
ao género (SANTOS, 1997; 2001).

As mulheres camponesas e trabalhadoras rurais na luta pelo reconhecimen-
to enquanto trabalhadora rural e pelo acesso aos direitos sociais s6 adquiriram
alguma visibilidade e expressao social a partir de meados da década de 8o. De
fato, até entdo, ndo somente a presenca das mulheres esteve invisibilizada, como
também estiveram excluidas dos beneficios sociais. No espago das lutas politicas
e sindicais, predominantemente masculino, ainda que se fizessem presentes, as
mulheres ndo eram reconhecidas, assim como na agricultura em que seu trabalho
sempre foi considerado um fato provisério e complementar.

A participagao das mulheres do PA Alianca em atividades promovidas pelo
Sindicato dos Trabalhadores Rurais se situa no contexto de criacao do Assenta-
mento, mas, sobretudo, é estimulada pelo contexto social das lutas das mulheres
trabalhadoras rurais, impulsionando sua inser¢ao no mundo dos direitos. Nesse
contexto a obteng¢ao da documentacao civil e trabalhista, ndo apenas é uma rei-
vindicag¢do, como um motivo de mobilizagdo e trabalho de conscientizacao das

mulheres assentadas.

ASSENTADA: Meus documentos, eu... tinha uma metade, que desde os dezoito anos
que eu voto. Tinha o titulo, o registro, que eu tenho uma cépia do casamento, que eu sou

casada no padre e no civil. Tinha s6 esses dois. Depois que eu vim compreendendo como
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é que a gente deve, fui tirando a identidade, fui tirando o CPF, fui tirando a carteira de
trabalho. J4 hoje eu t6 com os meus documentos tudo na mao.

ASSENTADA:(...) E o que a gente vai aprendendo, que a gente vai nas reuniio e aquelas
que ndo vai, entdo a gente chega e vai passando pra aquelas que nao vai, pra ver que elas

entende mais e siga também o mesmo caminho da gente.

MUDANGAS NA VIDA DE HOMENS E MULHERES:
NOVAS RELAGOES DE GENERO!

ASSENTADO: (...) que depois do assentamento mudou, parece que mudou cinqlienta por
cento de antes do que era. Em tudo enfins, na organizag¢do do pessoal, na luta do pessoal,
na luta também das mulheres, no direito das mulher também, na liberdade das mulher,
que as mulher tem a liberdade delas respeitada também. (...) Nao, porque antes, tudo
quem resolvia era sé os homens. As mulher ndo tinha direito de resolvé nada. Homem
que ia pra feira vender, homem que ia na feira, a mulher s6 ficava em casa.

ASSENTADA: (...) Dojeito que nés andava aqui, moca! Mudou cento por cento mesmo.
Sobre o trabalho, sobre assim a libertagdo assim com o povo, ninguém tinha, é... sobre
labuta assim pra feira, a gente desenrolou tanto! Reuniio, eu gosto tanto de participar de
reuniao! (...) Que ele nao deixava eu ir na feira, ele que ia. Eu nao tinha muita libertagao
de ir pra feira, ndo. Mas agora. (...) Olha procé vé, agora tem reunido fora, eu vou, ele
nao importa. Se por acaso tiver reunido eu nao ir, ele fala que claro que eu tenho de ir.

E. Ele fala é assim.

A vida das mulheres, antes do assentamento, era restrita aos afazeres da casa
e da roga, e o trabalho na roga nao tinha reconhecimento e tampouco a mulher
se reconhecia como trabalhadora rural. A vida social se restringia a participa-
¢ao em rezas na comunidade, em algum evento familiar e, em alguns casos, as
mulheres freqlientavam a feira na sede do municipio, mas sem muita libertagao
para negociar.

O processo de criagao do assentamento inaugurou um novo tempo na vida de
homens e mulheres para o qual concorreram as dindmicas locais de participagao
e o contexto social de luta das mulheres trabalhadoras rurais. A nova socializagao
dos homens por meio da participagdo em reunides, do seu acesso a informacao
também favoreceu a participac¢do das mulheres em atividades do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais e a ampliagao do seu espago social, introduzindo alteragdes
nos valores, comportamentos e papéis desempenhados na unidade familiar, no
assentamento e na sociedade local.

Varias mulheres ndo sé passaram a freqiientar a feira, mas construiram ini-
ciativas de producao e comercializagao, ganhando e gerindo seu préprio dinhei-

ro. O transito das mulheres no espago publico, antes reservado aos homens, foi
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acompanhado por mudangas no modo de se apresentarem, incluindo o modo de

se vestir e se cuidar.

ASSENTADA: Hoje ndo, nés se for possivel nds resolve uma coisa no banco, no sindicato,
é numa loja. (...) E mesmo também (...) o jeito da gente viver assim sobre o vestir. A
gente era dificil (...) A gente ndo vestia mais assim, uma roupa que usava no modelo,
era assim esquisito. Hoje Gracas a Deus todo mundo anda na... com umas roupinha
de modelo. (risos) T4 uma maravilha. A gente acha. (...) Entdo a gente trabalha. Mas
a bem verdade, na hora que a gente vai sair a gente tem mais cuidado com o corpo da

gente... (risos).

Entre tantas mudangas, a principal novidade destacada pelas mulheres é o
fato de descobrirem que sao trabalhadoras rurais. Nas entrevistas, as assentadas
se referem a um novo tempo em que descobriram, passaram a entender, passaram
a ser trabalhadeira rural.

Essa novidade nao se limita a informacao e conhecimento sobre os direitos das
mulheres trabalhadoras rurais como aposentadoria e saldrio maternidade. Trata-
se de um amplo processo pessoal e coletivo com forte expressao intersubjetiva
que tem na sua base a experiéncia de participagdo e no qual é possivel identificar
dois movimentos que se articulam reciprocamente. O primeiro mobiliza emogdes,
sentimentos e novas subjetividades, alcangando e transformando os modos de
sentir, pensar e agir, individual e coletivamente. O outro enseja a construgio e
compartilhamento de novos significados sobre o trabalho da mulher, sobre suas
capacidades, favorecendo a mobilizagao de recursos para iniciativas coletivas e

alteragdes na dindmica das relagdes de género.

ASSENTADA: Nos fazia tudo quanto h4, porque desde o principio nds fazia esse servigo
tudo. N6s mexia com roga, nds plantava mandioca, nés fazia beiju, fazia farinha, toda
vida. Mas nés também nao entendia que nds era trabalhadeira rural. (risada)

ASSENTADA: Oh moga, a gente era boba. Que a gente ficava na roga, nao sabia o que
era trabalhadora, morria de trabalhar e ndo sabia, ndo mexia com sindicato, nao sabia o
que era a pessoa trabalhar. Nao sabia ndo. Pra mim trabalhava e por 14 mesmo acabava,
nao tinha valor nunca. Nao tinha valor nunca. (...) Eu nio sabia o que eu era ndo. Nao
sabia ndo. (...) Era diferente, cento por cento diferente, ndo safa pra feira, no safa pro
comércio, nido comprava nada, nao vendia... era s6 dentro de casa com a filharada. Todo

ano um filho, todo ano um filho e era desse jeito tendo que ficar ali com a filharada.

Nas palavras das assentadas o trabalho em si nao alterou, mas sim o entendi-
mento sobre a sua condic¢do de trabalhadora rural, sua autovalorizagdo e a con-

quista do que, em virias ocasides, elas se referiram como libertagdo: liberdade para
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aagao, para se expressarem, para serem trabalhadoras rurais, para freqiientarem

e negociarem na feira os produtos do seu trabalho.

ASSENTADA: Que ele ndo deixava eu ir na feira, ele que ia. Eu nao tinha muita libertacao

de ir pra feira nao, mas agora.

Para as mulheres a liberdade se traduz, ainda, por sentirem-se valorizadas, na
capacidade de se expressarem, conversarem, manifestarem o que sentem, vencen-
do a vergonha de si mesmas. A participa¢do na feira vendendo o que produzem e
comprando o que é de precisio, é sempre destacada como realizacao de liberdade

e reconhecimento, uma das principais mudangas em suas vidas.

ASSENTADA: Mais liberdade, adquiri mais liberdade. Hoje sinto mais valorizada hoje,
mais do que de primeiro. De primeiro, nds nao tinha valor néo (...) N9s ficava
ai, seila como é que é, nem conversar nés nao sabia. Oh! eu ndo sabia nao moga!
Eu mesmo, eu mesmo nio sabia conversar nao. Chegasse uma pessoa eu ficava
assim murcha, me dava assim, uma frieza no rosto de vergonha de eu conversar
com aquela pessoa, eu nao sabia como é que eu falava, como é que eu conversava
nao. Era... desse jeito. (...) Conversava nada, quando chegava uma pessoa eu tu
pra dentro. (...) Escondia com vergonha de eu falar. Com vergonha de conversar
com o pessoal. Agora, dou minha opinido. A gente vai na frente, a gente vende, a
gente compra. E de primeiro nao, esperava que o marido colocava as coisas dentro
de casa pra gente. A gente ficava ai parecendo uma borraeira. Era assim minha

filha. Eu mesma senti por mim mesmo.

O que teria impulsionado a participagdo e maior autonomia das mulheres na
feira e uma aparente retracao dos homens? Um primeiro indicativo se relaciona
as mudangas operadas na producao do assentamento. Segundo os assentados, a
produgao decaiu muito nos ultimos anos, em grande parte pela escassez de agua,
aliada ao cansaco das terras. A producao de farinha e beiju coordenada e gerida
pelas mulheres passou a ser a base de sustentagao de grande parte das familias
do assentamento.

Em outros tempos essa atividade era também realizada por algumas mulheres,
mas por outro lado, ndo assumia a importéncia econdmica atual. Transformagoes
ocorridas no contexto socioeconémico resultam em rearranjos espaciais e nos
lugares ocupados por homens e mulheres na dindmica da producao e das relagoes
de género (WOORTMANN, 1992; MATTOS, 2001).

De fato, algumas mulheres tém levado o beiju para a feira hd varios anos.
Umas hd mais tempo, outras ha menos tempo. Entretanto, o que se revela como

uma novidade da maior importincia ndo é o tempo em si, mas o modo como o
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fazem de uns tempos para ca, como se apresentam na feira e como apresentam o
produto para que tenha maior aceitagio e garanta a renda familiar.

No processo de inser¢ao social e econdmica das assentadas é preciso destacar
alguns elementos que concorrem para a emergéncia de uma nova identidade:
as mulheres do beiju. O primeiro diz respeito a iniciativa de produzirem, princi-
palmente o beiju, para comercializarem na feira. Soma-se a este, a capacidade
e criatividade demonstrada para produzirem e comercializarem, cuidando da
apresentacao e qualidade do produto. Além desses, e certamente de fundamental
importéncia para lhes assegurar o lugar e reconhecimento que desfrutam na feira
como as mulheres do beiju é a sensibilidade e capacidade de testarem e atenderem
o gosto da freguesia.

Nesse contexto de mudangas econdmicas, sociais e culturais é preciso indagar
se efetivamente as relagdes se tornam menos discriminatdrias e mais igualitdrias
da perspectiva de género. No cotidiano das assentadas ha indicativos de uma
sobrecarga de trabalho e responsabilidades, sem a devida correspondéncia em
termos de participagdo nas politicas de apoio a produgao.

Para compreender esse contexto torna-se imperativo colocar em foco a unida-
de familiar constitutiva da dindmica relacional do assentamento, tradicionalmen-
te entendida como unidade de produgao e consumo, composta por pessoas ligadas
por lagos de parentesco, podendo coincidir ou ndo com o local de residéncia de
seus integrantes (HEREDIA, 1979).

A unidade familiar configura um espaco regido pela divisao sexual do trabalho
que tem sido naturalizada, impondo e reproduzindo-se, de modo a encobrir os
elementos que lhe sao constitutivos. Tradicionalmente tem sido atribuido 8 mulher
o papel reprodutivo cujas atividades nao sao consideradas trabalho gerando a des-
valorizagao das atividades reprodutivas, e a invisibilidade do trabalho produtivo.

Essa situa¢do que conforma as relagdes na agricultura familiar integra uma
légica que tem raizes na racionalidade instrumental da sociedade moderna as-
sente, entre outros, nos binémios: natureza/cultura; privado/publico; reprodu-
¢ao/consumo versus producio/mercado. Estes possuem caréter sexista, pois a
cada um dos pdlos corresponde de modo valorativo e hierdrquico, o feminino
ou o masculino, com a predominéncia do pélo associado ao masculino. A dis-
criminagao e a opressdo de género, geradas por essa légica tém sido renovadas e
modernizadas ao longo da histéria.

No cotidiano do assentamento tais polaridades e outras semelhantes se fa-
zem presentes na dindmica da unidade familiar de producao onde homens e
mulheres reproduzem a divisao sexual do trabalho fundada nas diferenciagdes
de género. Essa dindmica tem comprovado que o feminino ndo somente é des-
valorizado, como também ocupa lugar de subordina¢ao na hierarquia de poder.

Assim, torna-se compreensivel quando Scott (1995: 88) se refere ao género como...
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implicado na concepgdo e na construgio do proprio poder..., pois os papéis atribuidos
socialmente a homens e mulheres integram uma hierarquia que ira definir nao
somente o controle, mas o acesso diferenciado de homens e mulheres a recursos
materiais e simbdlicos.

As desigualdades fundadas no género tém impedido ao longo dos tempos nao
somente o reconhecimento social da mulher trabalhadora rural e 0 seu acesso aos
direitos sociais, como também a sua exclusdo das politicas publicas, dos progra-
mas de desenvolvimento e fortalecimento da agricultura familiar. Todavia essa
realidade, longe de apresentar diferencia¢des cristalizadas, revela-se alterada pela
trajetdria de luta e condigdes concretas de existéncia dos assentados e assentadas.
Articula-se a esses fatores os processos sociais de luta pelo reconhecimento das
mulheres trabalhadoras rurais e seu acesso aos direitos de cidadania.

Em geral a questao produtiva e a sustentabilidade do assentamento sao consi-
derados assuntos de natureza masculina, dominados pelos homens, tanto no nivel
local como nas instancias de administragao e governo. A mulher trabalhadora
rural comumente identificada com a esfera doméstica... dispde de pouco poder de
decisdo, e 0 seu acesso as transagdes comerciais e bancdrias, a assisténcia técnica e a
tecnologia permanece muito restrito (RUA; ABRAMOVAY, 2000:182). Entretanto,
as referidas autoras reconhecem que h4 alguma mudanca em curso: E possivel
mesmo levantar a hipétese de que nos assentamentos esteja sendo gestado o embrido de
um novo papel feminino rural. (idem:284).

De fato, apesar de toda discriminac¢do imposta as mulheres trabalhadoras
rurais e reproduzida nas relagdes sociais, é possivel identificar no exercicio de
novas sociabilidades a mobilizacao por interesses comuns, praticas solidarias e
iniciativas proprias de organizagdes como essenciais ao desenvolvimento da uni-
dade produtiva familiar e do assentamento. Parece emergir um sentimento entre
as mulheres de que é necessdrio construir e cultivar vinculos na comunidade, se
fazer reconhecer, propor, negociar, dialogar, e se organizar com autonomia.

A gestao da unidade produtiva e do assentamento — tradicionalmente conce-
bida como um papel masculino — passa a ser reclamada também como local para
o exercicio da cidadania e de praticas democréticas, com a inclusdo dos demais
membros da familia, jovens e mulheres, sobre os quais pesam as discriminagdes
de género e de geracao.

A divisao igualitaria do trabalho é enfatizada pela maioria das familias do
assentamento e quase sempre associada as mudangas que vém acontecendo, prin-
cipalmente na vida das mulheres. Entretanto, pode se observar a persisténcia
de diferenciagoes de género nos diversos espagos que compdem o cotidiano do
assentamento, prontamente justificadas pelos costumes e tradigao.

As mulheres, ao falarem do trabalho que realizam, primeiramente ressaltam

as tarefas da roga, afirmando a atividade de trabalhadora rural como a principal.
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Sempre o fazem demonstrando sentimentos de satisfagao e orgulho, ainda que o
trabalho na roga e na farinheira seja cansativo. Por vezes revelam-se desgastadas
fisicamente pelo acimulo de trabalho no dia-a-dia, situagao agravada pelo corpo
jé& maltratado por uma trajetdria muito penosa.

Os lagos de parentesco, as relagdes de compadrio e a rede de vizinhang¢a com-
poem uma estrutura de solidariedade e cooperagdo que se materializa em alter-
nativas para otimizar os recursos de que dispdem as familias em seus respectivos
lotes. E o caso de pastagens ou rogas cultivadas em comum entre unidades fa-
miliares ou sob acordos prévios, semelhantes a um sistema de parceria. Os casos
de maior necessidade, como doengas na familia, que comprometem o trabalho,
obtém pronta solidariedade e socorro imediato demonstrando forga maior que
as dissensdes e conflitos.

A unidade familiar de produ¢ao que corresponde a um lote, em geral é habi-
tada também pela familia de alguns filhos e filhas casados que constroem ali a sua
casa e trabalham em parte do lote, em comum acordo com o pai, e assentimento
da mae. O limite do tamanho dos lotes, associado as dificuldades para produzir
e comercializar compromete o trabalho e sobrevivéncia das novas familias e, em
vista disso, é comum os filhos e filhas, solteiros ou recém-casados, sairem em busca
de alternativas de vida e trabalho.

As rogas, em geral, sao trabalhadas em comum entre os membros de um mes-
mo nucleo familiar, envolvendo os filhos e filhas. Entretanto, os filhos homens tém
mais incentivo para trabalhar sua roga prépria, enquanto as filhas permanecem
com a participag¢do na roga do pai, que é também trabalhada pela mae. Quan-
do precisam fazer um dinheirinho para comprar, principalmente, objetos de uso
pessoal, as filhas pedem para arrancar uma parte da roca de mandioca e fazerem
farinha e beiju. Nesse trabalho para o seu ganho pessoal contam, também, com
a cooperacao dos familiares.

O trabalho doméstico é sempre identificado como enfadonho e cansativo, com
tarefas intermindveis que ocupam muito tempo. Por serem naturalizadas como
proprias do sexo feminino, as tarefas domésticas sdo de responsabilidade primeira
das mulheres, o que contribui para definir uma situagao de desigualdade e sobre-
carga de trabalho para as elas. Assentada: Nao mexe nao, nao mexe nao. Entao por
isso que eu falo que pra mulher é mais... porque o homem quando ele nao ta pra
roga, ou td no mato fazendo uma cerca ou qualquer coisa é aquele servicinho sé.
Se for rogar manga é s6 rogar manga, se for fazer cerca é s6 fazer cerca. Ea mulher
é mais de mil servico dentro de casa. Quando ela ta cuidando do servigo aqui, ja
tem outro passando de fazer ali. Corre e vai fazer. (...) E desse jeito. Mulher é
mais sofrida dentro de casa do que o homem, e na roga também.

Em vdrias situagdes no cotidiano do assentamento é possivel identificar as

estruturas corporificadas a que se refere Bourdieu (1995) e que definem tempos
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e espagos proprios a cada sexo. Essas estruturas sdo reproduzidas com tal auto-
matismo, que nao se dao a perceber, comumente diluidas em um discurso de
igualdade entre os sexos, contradito em outros momentos. Em algumas familias
a assimetria entre os casais, bastante evidenciada, assume fei¢cdes variadas. Ora
se revela na timidez demonstrada pela mulher com a presen¢a do marido, ora
é claramente declarada com descontracao pelo casal, demonstrando sendo uma
acomodacao, uma situacdo negociada. Se por um lado sao as mulheres que res-
saltam de modo mais entusiasta as mudangas em suas vidas, por outro sio as
primeiras a reconhecerem a persisténcia de alguns padroes de comportamento.
Em outras situagdes alguns homens, prontamente confirmados pelas mulhe-
res, relataram que participam dos trabalhos domésticos. Entretanto, s6 o fazem
quando as mulheres estao ausentes da casa, e geralmente, quando isso acontece re-

cebem todo o reconhecimento, pelo que parece uma facanha de grande mérito.

ASSENTADA: (risada) Nao, quando eu t6 em casa nao, é quando as vezes eu ndo to, to
fora, noutro servi¢o é que ele faz. (...) Quando eu td em casa ndo divide nao. (...) Oh!
Eu chego a achar a casa bem limpinha que ele faz tudo. Ele faz comida, ele faz o café, ele
varre o terreiro, ele faz tudo. Ele nio faz na hora que td me achando, mas d4 na hora que

eu nao to ele faz tudo. Ele faz moca!

Sao comuns as variagdes de comportamento entre familias de acordo com a
sua composicao, se predomina filhos homens ou mulheres. Em entrevistas com
casais jovens, confirmadas em conversas e observagoes, foi possivel constatar a
diferenga geracional, além da sexual, na convivéncia e trabalho no espaco domés-
tico. Os rapazes falaram de modo descontraido sobre as rela¢des com suas compa-
nheiras, destacando o didlogo e as tarefas combinadas. Entretanto, ao objetivarem
seu relato, justificavam as diferencas de comportamento entre rapazes e mogas
a partir da educagao recebida, e da persisténcia de costumes. Como as tarefas
domésticas acabam por consumir o tempo necessario para os outros trabalhos
da mulher, o companheiro costuma se esforgar para repartir com ela as tarefas.
Desse modo contribui para que a mulher se libere mais depressa para dar conta
das tarefas que garantem o sustento da familia.

Em que pese a persisténcia de diferenciagdes entre os sexos, é possivel iden-
tificar uma dinadmica permanente de rearranjos e flexibilidade na realizagao
das tarefas pelos membros da familia de modo a possibilitar o atendimento as
necessidades do conjunto da unidade familiar. A participacao cooperada de to-
dos os membros da familia é sempre enfatizada como necessaria e fundamental,
pois seria impossivel apenas com o trabalho de alguns conseguirem produzir e
sobreviver. De fato foi possivel observar a participagdo de homens e jovens na

producido que as mulheres levam para a feira. Entretanto sobre as mulheres, re-
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conhecidamente, pesam as maiores responsabilidades e o acimulo de trabalho

que realizam nos diversos espagos.

ASSENTADA: E o trabalho é muito também. Ai nds... e a luta na minha casa, vocé vé
que... que o centro da casa pode dizer que é eu. Eu que tomo conta de um tudo. Ele ajuda
na verdade, mas quem toma a frente do servigo é eu. E eu que tomo a frente do servigo
tudo, é a farinha, é o beiju, faco tudo, levo pra feira, chega la vendo, apuro um dinheirinho

para fazer a compra.

Portanto, trata-se de uma dindmica complexa, com a interconexao dos diver-
sos espagos da vida dos assentados e assentadas, deixando transparecer contradi-
¢oes, hierarquias e a convivéncia negociada ou em conflito com as transformagoes
socioculturais em curso. Nesse contexto convivem valores e praticas tradicionais
com o movimento permanente de criar e recriar novas formas de sociabilidade e
estratégias para uma vida melhor.

A analise dos dados permite constatar a existéncia de fatores de persisténcia
e de transformac¢ao (CANDIDO, 2003), que em sua coexisténcia revelam uma
situacdo de modificagdes estruturais com a emergéncia de novas identidades e
papéis sociais. Os primeiros referem-se a continuidade dos modos tradicionais
de vida, e os fatores de transformagao representam o desenvolvimento de novos
padrdes de comportamento. A convivéncia de ambos empresta certo equilibrio
as relagdes, ao tempo em que permite certa mobilidade das pessoas (id.: 252).
Nesse movimento sio operadas mudangas nas relagdes de género e criadas as
condigdes favoraveis para a manutencao e reproducao dos vinculos grupais, para

a acdo coletiva e construcio de novas identidades.
EMANCIPAGAO OU PROCESSOS EMANCIPATORIOS?

A emancipagio nao pode ser tratada como algo concedido, resultante de resolu-
¢des, como uma posi¢ao que se alcanca através de alguma convengao. A eman-
cipacdo emerge e se desenvolve em meio as relagdes de poder, vinculando-se a
contradigdes diversas, em um processo que ndo insurge de um centro unico, senao
de priticas e relagdes em permanente construgao.

Nao é objetivo deste trabalho debater a relagao entre Estado e assentados,
mas pode-se afirmar que trata-se de uma relagao desigual, regulada por trocas
desiguais, e enquanto tal, uma relagdo de poder. Entretanto, essa ndo é a unica
forma de exercicio de poder no universo dos assentados e assentadas. O poder se
faz presente nos diversos espagos que estruturam a vida dos assentados e assen-
tadas, como numa constela¢do de diferentes formas de expressar e reproduzir a

desigualdade, combinadas de maneiras especificas (SANTOS, 2001).
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Trata-se na verdade de um jogo complexo de relagdes que assume feigdes
variadas em movimentos de igualdade/desigualdade concorrendo para isso ele-
mentos diferenciados e auténomos, mas que se associam numa ampla conste-
lagao. Compoe esse jogo de poderes a desigualdade de género em sua expressao
nao material, que se apresenta profundamente imbricada com a desigualdade
material com fortes expressdes no campo das oportunidades, das capacidades
organizativas, de participacao, gestao e de autonomia nos processos de tomada
de decisoes (id.: 267).

Nessa perspectiva pode se compreender bem as proposi¢des de Scott ao tratar
o género em sua dimensao relacional, como... uma forma primdria de dar significa-
do as relagdes de poder, e que integra os simbolos culturalmente disponiveis, conceitos
normativos, a organizagdo social e politica e a identidade subjetiva (SCOTT, 1995:86-
87). Em diferentes situagdes o género apresenta-se associado a raca e etnia, a
geracao, a classe social, a todos juntos, ou a cada um deles, que por sua vez podem
gerar outras combinagdes.

A multiplicidade de relagdes de poder compde um processo ancorado por
dualismos nos quais um dos pdlos apresenta um cardter restritivo e regulador,
enquanto o outro apresenta o potencial para a abertura de novos caminhos, num
movimento transgressor do poder. Assim, dualismos como incluido/excluido,
permitido/proibido, possivel/impossivel, e tantos outros, sao regulados por cons-
telagdes de poder, que em seu carater distributivo, de um lado fixam fronteiras,
de outro, sao permissores, de modo a possibilitar a abertura para novos caminhos.
Nao se trata de uma simultaneidade espontinea, nem tampouco de um duplo
movimento com a mesma intensidade relativa, mas resultante de um movimento
contraditdrio que oscila entre a retracdo e a expansio, entre a fixagio e o rom-
pimento de fronteiras. Reside nesse movimento a possibilidade da emergéncia
e efetivacdo de relagdes emancipatérias (SANTOS, 2001:268). A iniciativa das
mulheres assentadas para mobilizarem recursos materiais e simbdlicos, realiza-
rem agdes coletivas praticando a partilha e solidariedade, lhes confere um novo
lugar, tanto na familia, como na comunidade e no municipio. As mulheres do
beiju, identidade que construiram com sua iniciativa e presenga permanente aos
sabados na feira do municipio encerra um conjunto de significados que partilham
com sua garra, capacidade e criatividade. Todavia, apesar do espaco, respeito e
reconhecimento que conquistaram nao hesitam em afirmar: discriminadas, num
ponto assim, continua sendo discriminada ndo é?

Por paradoxal que possa parecer esse processo relacional que tem sua dimen-
sdo subjetiva investida por emogdes e sentimentos contraditdrios, como aqueles
de libertagao e discriminagao, contém um potencial emancipatério.

Quando o assunto é produgao, assisténcia técnica, acesso a linhas de crédito,

entra em cena o mundo masculino, o comportamento e a posi¢ao das instituigdes.
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Ainda que mudangas e reorientagdes tenham sido introduzidas nos altimos anos
nas politicas para a agricultura familiar as mulheres encontram muitas dificulda-
des e obstaculos para terem suas atividades produtivas reconhecidas e apoiadas.
Nas palavras de algumas assentadas percebem-se sentimentos de inseguranca,
exclusdo e auto-exclusao principalmente quando afirmam que nao entendem
bem desse assunto. Como de fato, esse assunto nunca foi considerado um assun-
to de/ou para mulheres. Ao longo dos anos a produgéo foi assunto dos homens,
tratada com os homens da sala para o terreiro da frente, enquanto o espago re-
conhecido como feminino era da cozinha para o terreiro dos fundos.

A persisténcia de fortes tendéncias no sentido de circunscreverem o interior
da agricultura familiar como espago por exceléncia das desigualdades de géne-
ro, do conflito e negociagdo tende a encobrir a forca das institui¢des nessa drea.
Contudo é possivel identificar a participagao das organizagdes sociais e politicas
na reproducao das formas de discriminacao e opressao de género, concorrendo
para que o género seja estruturante das relagdes sociais. Essa constata¢ao aponta
para o cuidado de ndo se restringir a andlise das relagdes de género ao sistema
de parentesco. Ainda que o recorte seja, em determinado momento, a unidade
familiar trata-se de tomar em consideracdo a economia, o mercado de trabalho,
e a organizagao politica que atuam sobre a configuracao das relacoes de género,
para além do parentesco. (SCOTT, 1995:87).

Para Buarque (2003:4) o género na condi¢do de elemento estruturante da
sociedade e estruturado pela vida em sociedade, depende para se transformar,
das modificagdes processadas nas organizagdes, nas institui¢des e em suas nor-
matizagdes. Com isso a sociabilidade dos individuos e seus papéis nas relagdes
sociais podem sofrer alteragdes.

Nos relatos das mulheres sao flagrantes as dificuldades de didlogo com a
assisténcia técnica que sabe identificar deficiéncias no modo de produzir e nas
condigdes de produgao desenvolvidas pelas mulheres. Essa dificuldade se repete
em outras situagdes quando se trata de projetos das mulheres e alternativas para

o seu apoio e financiamento.

ASSENTADA: (...) Nunca que eles quer fazer uma proposta igual a gente quer. Que a
gente que somos trabalhadora rural, a gente entende o que que a gente vé que dd mais
pra gente. S6 que quando eles chega que sai algum projeto eles quer fazer o que eles quer.
Eles ndo aceita que a gente discute pra acontecer fazer o que a gente vé que dd pra gente.

Af atrapalha tudo.

A compreensio por parte das mulheres do beiju sobre a natureza e posi¢ao
desse alter é fundamental para o posicionamento e negociagao do seu projeto de

produgio e para a ativagao do modo abertura-de-novos-caminhos de que nos fala
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Santos (2001). Dessa forma pode se realizar o processo identitario como lutas
emancipatdrias. Portanto é preciso que as mulheres assentadas avancem organi-
zadamente sobre as desigualdades nao materiais, como a educagao, a capacitagao,
e as condigdes para a negociacao e tomada de decisdes relacionadas ao seu projeto
coletivo. A principio pode parecer algo inacessivel, longe da realidade das mu-
lheres assentadas, mas as condi¢des que sdo sementes a germinar, ndo somente
existem, como podem ser comprovadas pela iniciativa e capacidade demonstrada
pelas mulheres ao organizarem e gerirem sua produgao, até entao sem qualquer
tipo de assessoria técnica.

As assentadas revelam que ndo somente pensam em alternativas para incre-
mentarem o processo de produgdo, em novas formas de gera¢ao de renda, como
planejam formas de gerir os recursos para pagar o crédito. Com isso demonstram
capacidades adquiridas com sua experiéncia, ao produzirem com a familia, ao
comercializarem o que produzem, sabendo gerir o dinheiro que apuram na co-

mercializacao.

ASSENTADA:(...) E para aumentar a roga de mandioca ou s vezes também a gente fazer,
assim, um chiqueiro melhor com cimento, criar uns porquinho também, que da renda.
E, a gente s6 ndo podia criar igual a gente cria aqui nos chiqueirinho simples. Ai com o
mesmo dinheiro a gente tirava um pouco, comprava o cimento fazia um cerco assim maior,
comprava a ragdo e criava e, enquanto tivesse gordinho vendia, era o mesmo dinheiro, a

gente sabia que dava aquele lucro e no fim do ano dava pra gente pagar o que precisasse.

Entretanto, quando se fala no crédito como forma de apoio a produgao, a
demonstragao é de descrenca em algo que estd muito distante do mundo das
mulheres. Essa percepgao é reforgada por alguns familiares homens ao afirma-
rem, que sendo o assunto do mundo da produgao, as mulheres ficam sempre
para trds a espera da iniciativa dos maridos. Trata-se de uma percepgao que
se contrapde a realidade cotidiana, que em outras ocasides é contradita por
eles préprios, ao reconhecerem a importancia do trabalho das mulheres para
a sobrevivéncia das familias.

Essa situagdo expressa a persisténcia de um universo simbdlico fundado nas
representacdes de género, que naturaliza as diferencia¢des entre masculino e fe-
minino, que associa o mundo da produ¢ao ao masculino, e que as mulheres vém
alterando lenta, mas progressivamente com suas iniciativas. Situagao semelhante
ocorre quando o assunto é a propriedade da terra. Hd um estranhamento perante
a questao da propriedade da terra em nome da mulher, indicando que essa ques-
tdo nunca esteve em pauta entre os assentados e assentadas do PA Alianga. De
fato esse é um tema de tratamento recente, tanto pelos movimentos sociais, como

pelo Estado, que pode ser destacado no II Plano Nacional de Reforma Agréria.
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Quando indagadas quanto as possiveis razdes de nao haver programas ou
politicas de apoio a produgao das mulheres assentadas, em geral, demonstram
que nao conseguem entender bem o porqué, uma vez que passaram a ser traba-
lhadoras rurais. Chegam mesmo a deixar claro um certo desdnimo e descrenca

com os resultados de um possivel investimento nesse sentido.

ASSENTADA: Sei 14 moga! Eu nio sei nao. E claro que tinha... como eu tava falando,
quando nds passamo a ser trabalhadora rural claro que tinha algum projeto, devia ter
algum projeto pra gente também. E nunca falaram num projeto pras mulher. Ce vé que
a gente tem essa vida direto.

ASSENTADA: (...) A gente fica pensando reunir, ir, depois chega ld ndo... eles nio liberar

nada, ndo querer reagir nada pra gente. Ai fica ai, todo mundo ai calmo... (risos)

A essas palavras outras poderiam ser acrescentadas, relatos do excesso de
trabalho e responsabilidades a pesar sobre mulheres, da vontade de se capacita-
rem para aprimorarem seu pequeno empreendimento, ou mesmo vislumbrarem
outras fontes de renda.

As mulheres trabalhadoras rurais, assentadas da reforma agréria, vém trans-
formando a sua participacio e se fazendo presentes em diversos espagos — do-
méstico, da producdo, da comunidade, cidadania (SANTOS, 2001) em dindmica
interagdo, nos quais residem as formas de dominacao, as dissensoes e conflitos,
mas as possibilidades, os germens da mudanga e da transformagao. Enfim, a possi-
bilidade da emancipagao, que nao pode resultar de uma resolugao, nem tampouco
se apresentar como um ponto fixo a alcangar, mas como um processo ruidoso,
instavel, de confrontos e negociagdes, e por isso mesmo, pleno de possibilidades
e alternativas para o seu crescimento com autonomia (id., 2001).

Os exemplos estao por toda parte a nos oferecer comprovacao do que Santos
(2001) chama realismo utépico .. que preside as iniciativas dos grupos oprimidos
que, num mundo onde parece ter desaparecido a alternativa vao construindo, um
pouco por toda a parte, alternativas locais que tornam possivel uma vida digna e
decente” (SANTOS, 2001:36).

Especialmente no caso das mulheres trabalhadoras rurais, assentadas da refor-
ma agraria, é preciso que sua experiéncia conquiste visibilidade social presentean-
doatodos com bravura, coragem e a ousadia de inventar fazer, como as mulheres do
PA Alianga. Mas, sobretudo, para que tenham o devido reconhecimento e apoio.

As trajetorias na terra de homens e mulheres do PA Alianga nos dao conta de
um amplo campo de interagdes sociais que lhes possibilitaram novas sociabilida-
des, mudancas nas relagoes de género e a construgao de identidades coletivas.

Assentados, pequenos produtores, agricultores familiares, mulher trabalhadora ru-

ral, mulheres do beiju sao identidades construidas de acordo com as posi¢oes que
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os sujeitos assumem em um determinado tempo e espago concretos. Em todas as

condigdes identitdrias, que envolvem relagdes de poder, o potencial emancipaté-
rio estd presente, a depender de um contrapoder que os assentados e assentados

possam desenvolver no sentido da abertura de novos caminhos e de sua emanci-
pagao. Essas condi¢des dependem, por sua vez, dos projetos de vida na terra que

possam tragar e defender coletivamente e de sua capacidade articulatoria para

fortalecerem as possibilidades de sua realizacao. Trata-se de um movimento que

indica a inser¢ao num contexto maior de luta dos assentados e assentadas da

reforma agraria pelo desenvolvimento sustentdvel dos assentamentos e exercicio

pleno de sua cidadania.

Sao trajetdrias que pdem em questao as relagdes que estabelecem na unidade
familiar, na comunidade, com mediadores e com o Estado. Sdo lutas emanci-
patorias, por vezes fragilizadas pelo distanciamento dos seus objetivos, por sua
precaria capacidade articulatoria, pela persisténcia de desigualdades de género,
materiais e ndo materiais, relacionadas com informagéo, capacitagao e condigdes
para negociarem e gerirem projetos familiares e coletivos. Sao trajetdrias perme-
adas por constelagdes de poderes que péem a prova as condi¢des de homens e
mulheres para avangarem na realizagao de mudangas rumo a novos caminhos e

a sua real emancipagao. 3
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A construcao de sentidos

a Integralidade da saude a
partir da praxis de mulheres
trabalhadoras rurais com
enfogue popular e de género

VANDERLEIA LAODETE PULGA DARON

Resumo

OOOOOOOOOOOOOOOOOO GO OO OO GO OGO OO OO OO OO OO OO OO OGO OO0
O artigo relata e analisa os sentidos da integralidade da satiide que emer-
gem da praxis de mulheres trabalhadoras rurais com o enfoque popular
e de género. Tem como referéncia central a pesquisa desenvolvida com
mulheres camponesas no Rio Grande do Sul em 2002 e 2003. A constru-
¢ao da integralidade da satude esta intrinsecamente articulada com o ser
humano integral em processo de construcao. Aprofunda o jeito feminino
de fazer e de cuidar da satide e mostra que os territorios da vida sao mais
amplos do que os servigos de saide e, por isso, apontam a necessidade de
pensar a saude a partir da dinamica complexa da vida, pois sdao praticas
centradas na vida, na sua defesa, preservacao, promoc¢ao e recuperacao.

Palavras-chave: mulheres trabalhadoras rurais,? polfticas publicas de salde, integralidade

da sadde, ser integral, préticas populares de salde, participagdo popular, género.

O presente artigo € uma reflexdo embasada numa pesquisa desenvolvida junto ao Movimento
de Mulheres Trabalhadoras Rurais, atualmente MMC —Movimento de Mulheres Camponesas
do Rio Grande do Sul, durante o periodo de 2002-2003, especialmente na regido Litoranea,
centro da investigacao da dissertagao de mestrado em Educagdo cujo tema foi “Educagdo,
cultura popular e satide: experiéncias de mulheres trabalhadoras rurais”.

Mulheres trabalhadoras rurais e mulheres camponesas sao utilizadas como sinbnimos nesta
reflexdo.
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INTRODUGAO

ESTA REFLEXAO ESTA EMBASADA NA pesquisa e andlise das bases, ob-
jetivos, formas, tensionamentos e resultados da luta por satide no Movimento
de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Rio Grande do Sul, atualmente deno-
minado de Movimento de Mulheres Camponesas. Teve como objeto a préxis
deste movimento, especialmente na regido Litordnea, através da andlise de
observagoes, registros, documentos, histérias de vida e entrevistas feitas com
mulheres que participam da organizacao. A pesquisa buscou compreender as
bases e motivagdes que dao sustentagdo a luta por saide no movimento, bem
como os significados, representagoes, sentidos e tensionamentos existentes no
proprio movimento, articuladas ao contexto da reforma sanitaria no Brasil e
da dimensao de género e classe.

Pelo caminho percorrido foi-nos possivel perceber que as politicas publicas de
saude no Brasil vém sendo demarcadas pelo confronto entre as necessidades do
povo e os interesses do capital com as duras conseqiiéncias para as classes popu-
lares, dentre elas, as doengas oriundas da sobrecarga de trabalho, a desvalorizacao,
discriminagdo, opressdo, exploragio e violéncia.

O Movimento de Mulheres Camponesas surgiu como espago de luta e va-
lorizagao das mulheres camponesas na conquista de direitos, e a saude emerge
como uma das lutas centrais do movimento. Nele as mulheres ressignificam a
vida e fazem experiéncias de libertagao enquanto sentido profundo de sua praxis
portadora de uma dindmica educativa e uma mistica libertadora. Dessa forma,
constroem novos significados a integralidade da saude, fortalecem o sentimento
de pertenca das mulheres para com o movimento, ao mesmo tempo em que
fazem o enfrentamento ao projeto neoliberal e 4 cultura machista e patriarcal.
As experiéncias de organizacao e luta do movimento ajudam a repensar o modo
de cuidar a vida e a saude, bem como as politicas puablicas de educacao da saude,
tanto para o meio académico quanto para o campo popular.

Nessa perspectiva é que as mulheres camponesas vém construindo sentidos
a integralidade da atencdo a saude, elemento e principio determinante para o
fortalecimento de um modo humanizado, integral e universal de cuidar da sad-
de da populagdo. Assim, as reflexdes em torno da integralidade da satde cada
vez ganham mais for¢a por ser um dos principios preconizados na Constitui¢ao
Federal de 1988 e, a0 mesmo tempo, pelas dificuldades de sua visualizagao nas
priticas de atengdo a saude.

Na atuagdo junto aos movimentos sociais populares percebemos que esses
sujeitos sociais atuam na drea da saude de diversas formas, destacando-se os que
priorizam a participagdo nos espagos institucionalizados de controle social, como

Conselhos de Satde e Conferéncias; outros priorizam as lutas de enfrentamento
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ao poder publico exigindo atendimento a saude, implantagao do SUS; outros,
ainda, desenvolvem préticas de atengao a satide junto a populagoes de risco e com
dificuldades de acesso. H4 organizagdes que priorizam uma forma de atuagio em
relagdo a outra, entretanto, hd outras que procuram uma agao articulada entre
essas varias formas de agir em sadde.

Como referéncia concreta desta reflexao é a préxis desenvolvida pelas mulhe-
res trabalhadoras rurais organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas,
por ser uma organizacio de identidade camponesa e feminista e ter como uma
das lutas centrais a da saide, que é desenvolvida em dois eixos: o eixo da luta
pelo acesso a satde através da defesa e implantagao do SUS com controle social
e participagdo popular e o eixo da promogao da saude da mulher e da familia
camponesa. A articulagdo entre esses dois eixos no cotidiano possibilita a iden-
tificagao das potencialidades e dos limites da propria luta popular em satde, ao
mesmo tempo em que revela elementos que constituem concepgdes e praticas de
atencao e cuidados em saude na perspectiva da integralidade.

Por isso, ao analisar essas préticas de saude percebemos um conjunto de ele-
mentos reveladores de uma nova forma de fazer e pensar a satde, extraidos das
préticas populares de saide, especialmente das desenvolvidas pelas mulheres
camponesas organizadas num movimento social popular. Os tragos e as carac-
teristicas que emergem dessa préxis trazem os determinantes da realidade que as
camponesas vivenciam, inseridas num determinado contexto histérico e que se
desenvolve dentro da cultura e dos tracos caracteristicos das mulheres trabalha-
doras rurais. Nesse sentido, podemos identificar a construgao de uma concepgao
de satde muito singular, a0 mesmo tempo em que tem incorporado os aspectos
da visao de saude formulada na 8* Conferéncia Nacional de Satde e preconizada
na Constituicao Federal em 1988.

E uma concepgio de satide como direito de todos e com eqiiidade aos mais
pobres, popula¢des vulneraveis e portadores de direitos especiais. Permeada pelo
eixo da defesa da vida, a saude integral expressa-se no ser integral e no ser mulher,

como afirma uma das entrevistadas:

No6s sempre trabalhamos a saude como um direito e, principalmente, para os mais po-
bres que nao conseguem nada. A gente acompanha e atende com o que a gente conhece
e sabe, mas a gente sempre luta pelo SUS, porque nds precisamos ver isso funcionando.

(Entrevista com H.L.B,,2003).

As mulheres afirmam a saude como direito de todos que se expressa no grito:
“Satde nao é negdcio, é um direito nosso!” Entendem esse direito como fundamen-
tal de todo ser humano e que, como tal, nao pode ser visto nalégica mercantil de

compra e venda. Uma das entrevistadas afirma:
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Satde néo é negdcio, é um direito nosso!” Satide nao é mercadoria de compra e venda.
Satide é sim, resultado de relagdes conosco mesmo, com os outros, com o meio (natureza).
Satde é conquista do ser mutavel (transformador). Desde o mundo uterino a pessoa é por
exceléncia um ser que transforma — para melhor ou pior, um ser que tem necessidades e
aspiragdes (sonhos), e, quando estes sdo atendidos, a satide é plena. Satde é sinénimo de
felicidade, vida plena, necessidades e aspira¢des atendidas, sonho de um mundo humano
e justo acontecendo para todos (as), a paz sendo uma constante na vida da sociedade.

Satide é construgdo continua do bem comum. (Entrevista com H. A.A., 2003).

As mulheres camponesas afirmam que nao é possivel ter satide sem a garantia
de direitos fundamentais aos seres humanos, como a agua, a terra, o trabalho, a
educacao, a politica agricola, o lazer sadio, entre outros. Enfatizam que é ne-
cessario reorganizar o modo de produgio e as relagdes no campo sem o uso de
agrotdxicos e transgénicos, construindo um novo modelo agricola e uma nova
visao de desenvolvimento da sociedade para se ter saude.

Para as mulheres camponesas, a satde é uma dimensao central em suas vi-
das. Como afirma uma das entrevistadas, “nao dd para pensar a vida sem saide”.
Expressam sua intima relagdo com o processo do nascer, viver e a passagem da
morte, tanto pela sua experiéncia de maternidade quanto pela sua vivéncia junto a
natureza e com os animais, onde o processo da vida esta presente o tempo todo.

Aliada a essa idéia coloca-se a saide como “bem de relevancia publica) portan-
to, submetida ao controle social. As mulheres aprofundam essa visdo mostrando
a necessidade de radicalizar a participagdo popular na formulagao, decisao, con-
trole e fiscalizagdo das politicas publicas de satide. Reconhecem a importéncia dos
varios espagos de participagao e controle social, mas questionam o aparelhamento
politico e cooptagao de liderangas por parte do poder publico existente em varios
locais, o que impede o exercicio efetivo do controle social.

O avango na formulagdo de uma concepg¢ao mais alargada de saude foi se
dando na prépria trajetdria de desenvolvimento da luta por saude realizada pelo

MMC/RS, como afirma uma das entrevistadas:

O movimento sempre trabalhou a luta da satde por trabalhar com as mulheres e com
problemas das mulheres. O movimento foi surgindo como espago para a mulher falar,
conversar problemas e um deles é a saide da mulher. Percebeu-se que, s6 com estudo,
formacgao e trabalho nao davam conta dos problemas da satide. Dai a luta pelos direitos
como a da aposentadoria e da satide. Apds, viu-se que nao chegava trabalhar sé a saude
da mulher, mas a da familia. Surgiu a atuacao da luta no SUS e o trabalho do movimento
por satude foi aprofundando a nossa concepgio de satide no meio rural, casa, ecologia,
produgdo. Dentro deste processo se percebeu que ndo se pode trabalhar s6 o direito e

cura das doengas era preciso mexer nas causas, mexer na forma de produzir, na relagao
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em casa. Foi ai que fizemos a rela¢do da saude com a convivéncia e com a promogao. Dai
fizemos o processo formativo e as lutas pelos direitos aposentadoria, saldrio-maternidade
e crédito para ter melhor condicao de vida, o que significaria ter saude. A partir de entdo
percebeu que, além de ter condicdes vida, de produzir, é preciso estabelecer nova relagao
com os seres vivos, porque nascemos, vivemos e somos relagdo o tempo todo. Conhe-
cemos melhor nossa histdria e percebemos que as mulheres lidam com a defesa da vida,
mexemos com a biodiversidade — ser humano, animais. Fomos entendendo que a nossa
luta é por mudanga social das relagdes — mexemos a questao da sobrevivéncia, produgio,
ocupar espagos (ninguém nos oferece, precisa ir conquistando), enfrentar os conflitos,
mudanca de cultura, educagdo de filhos para ter mais saude. Fomos percebendo que a
luta por satide é uma mudanca cultural, ou seja, uma mudanca de conhecimento, de vida,
de saber e de relagdes, uma nova proposta. Precisamos fazer a nossa mudanga propria,
mexendo com a vida e a histéria, protegendo a vida. A saude tem relagio com o todo.
Para ter satde precisa mexer com o jeito que se vive, se produz, se alimenta e se acredita.
O jeito € o trabalho de cultivar, respeitando os passos de cada uma, enfrentando o dia-
a-dia. As vezes é dificil porque a mulher tem a carga de deixar tudo pronto para sair de
casa. E um processo onde as mulheres sao sujeitas’, onde mulheres com 60 anos de idade
afirmam que comegaram a viver. O trabalho pode nao dar resultado mais evidente, mas
mexe no intimo das pessoas que é dificil de medir. E dificil de medir isso, mas no didlogo
direto com as mulheres, familia, se percebe mudanca das mulheres. Isto é o ponto do
MMC - ai é o movimento — vé que a mulher se sente mulher. Onde se consegue chegar
nas familias conseguem perceber e dizer: deixei de remédio quimico, deixei de plantar

com veneno. (Entrevista com S.G., 2003.).

Observamos como esta implicita uma concep¢ao de satide na forma de fazer
e de ver a saide como um novo modo de vida na roga e, a0 mesmo tempo, como
essa concepgdo foi se construindo e dando um sentido de totalidade a idéia de
saude ao longo da trajetéria do movimento: do pensar o corpo e a sexualidade
da mulher, passando para a idéia de saude da mulher para a satude publica como
direito, até a afirmac¢do de um novo modo de viver e se relacionar consigo mes-
ma, com os outros, com outras formas de vida, com a natureza, com o planeta, o
cosmos e com a transcendéncia.

Documentos do préprio movimento que sistematizam essa compreensao

apontam nessa dire¢ao, como podemos observar:

Na compreensdo acerca da promogao da satde no movimento, trés elementos sao basicos:

O primeiro estabelece uma relagio entre o conceito de promogéo a satide com o Projeto

A palavra “sujeitas” € um termo que as mulheres do movimento adotam com o sinbnimo de
protagonista ou de sujeito, agente ativo, ndo no sentido de subordinagdo.
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de Sociedade que se quer construir. A promogio a saude estd vinculada diretamente
ao modo como vivemos, aos principios que defendemos, ao alimento que comemos, a0
ar que respiramos, as amizades e relagdes interpessoais e sociais que cultivamos, ao que
pensamos, enfim, ao projeto de vida e de sociedade.O segundo, mostra que ndo podemos
separar o trabalho de promogao a saude da conscientizagao, da instituicdo de direitos
como a moradia, terra, saneamento bésico, educagio e do engajamento nas lutas gerais
por mudangas estruturais do sistema capitalista neoliberal. O terceiro tem a ver com o
conceito de satde integral, ou seja, a concepcio de integralidade da atengédo a satde que
tem como pressupostos: a) uma visao de ser humano integral, como sujeito social e por-
tador de direitos de vida, dignidade e cidadania; b) o compromisso ético com a vida — sua
defesa, preservacdo e qualificagdo em todas as suas dimensdes (humana, da natureza, da
biodiversidade); c) um projeto de desenvolvimento da sociedade entendido como processo
de construcao de vida digna a todas as pessoas, que integra as varias dimensdes e principios
da vida e da satide e ndo da ldgica do capital; d) a satde como direito de todos e dever do
Estado, através da efetiva implantagio do SUS, com o cardter de relevancia publica da sad-
de, e, portanto, colocada sob o controle social e a participacio popular, conforme a Cons-
titui¢do Federal e suas leis complementares; ) a incorporagdo da concepgio de Educacio
Popular nas praticas junto com as mulheres e familias, compreendendo que o processo e
as relagdes construidas no campo da satde também sdo educativos; f) o entendimento
de que Satide é um aspecto integral da vida didria, ndo se limitando apenas em ficar bem
depois de uma doenga. A satde é vista num contexto mais amplo, significa bem estar/es-
tar bem que compreende a harmonia de nosso ser dentro e na relagdo com os outros. Ja
a doenca é o reflexo (da desarmonia desse bem estar), a falta de saide é a desarmonia do
nosso ser integral, pois satde esta diretamente ligada a maneira com que vivemos. Assim,
a promogdo a saide implica na compreensio integral da vida e do ser humano, articulado

ao Projeto de Sociedade que se busca construir. (MMTR/RS, 2003.).
Outro documento também apresenta essa abordagem ao afirmar:

Para o Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais promover a satide tem a ver com o
compromisso cotidiano de construir um novo modo de vida na roga. Ou seja, a satide é ele-
mento inteiramente ligado ao principio da vida. Cuidar da satide significa defender, preser-
var e proteger a vida. Por isso, promover a satide tem a ver com a forma como se organiza o
processo produtivo no campo, a questao da Reforma Agraria, do Seguro e Crédito Agricola,
da Agricultura Ecoldgica, das relagdes e papéis atribuidos para os homens e para as mulhe-
res no espaco doméstico da familia e no trabalho na roga. S teremos uma vida saudavel na

medida em que o conjunto das relagdes sociais for se transformando. (MMTR/RS, 2003).

Essa concepgao alargada de saide que o Movimento de Mulheres Campo-

nesas vem construindo incorpora os elementos advindos da luta pela Reforma
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Sanitdria no Brasil, que se expressaram fortemente na 82 Conferéncia Nacional de
Saude e na Constitui¢ao Federal de 1988, e também o acimulo da luta feminista
no campo da saide da mulher e dos direitos reprodutivos e os aspectos que a
luta e a praxis do préprio movimento vieram fomentando e construindo em sua
trajetdria de luta e resisténcia popular embebida pela cultura tradicional/popular

do cuidado em satde expresso na vida das mulheres da roga.

No movimento, eu acho que é busca de mais vida em plenitude, mudanca de estilo de
vida, mudanca de vida, transformacao em todos os sentidos, porque a satide é uma coisa
muito ampla, é sindnimo de vida, nao ficar doente, saber como fazer para ficar bem, cui-
dar do ser integral. Eu sempre digo que o corpo é a grande vitima porque ele s6 recebe
as conseqiiéncias do nosso estilo de vida, os preconceitos, o fanatismo, as discriminagdes,
a nossa mente deixa a gente doente, nossos sentimentos, nossas emogdes. Quando a
gente estd bem, nosso espirito também. Precisamos construir uma nova rela¢do entre
as pessoas, com a natureza, transformar o capitalismo, essa coisa idolatrada. (Entrevista
com LM.P.D,, 2003).

A visao mais ampliada de satde foi sendo construida no movimento ao longo

de sua trajetéria, como afirma uma das entrevistadas:

Ter saude é ter acesso condicdes de terra, crédito, casa, condi¢des de vida. No inicio
era forte a luta pela aposentadoria e a participacdo em outros espacos. Depois fomos
amadurecendo e trazendo na concepgio de satde as reivindicacoes das familias rurais
e ai a necessidade de crédito para os grupos de mulheres produzir alimentos de forma
ecoldgica, a documentagio como forma de valorizagdo, reconhecimento e respeito as
mulheres da roga. A mulher se preocupa com os outros e com a vida. Quando percebe
que a vida dos outros estd sendo ameagada, a mulher reage. Por isso, a promogao a
satde representa a promogao da vida, em sua plenitude. Assim, envolve um conjunto
de questdes, como o enfrentamento da discriminagdo da mulher rumo a sua liberta-
¢do. Dai a importancia do trabalho sobre o corpo e a sexualidade, realizado no grupo
de mulheres, a necessidade de ter politicas publicas para mulheres pelo SUS, pensados a
partir da saude da mulher como um todo, que atenda a mulher no todo e” nao sé utero

e mama. (Entrevista com L. R,, 2003).

Outra entrevistada fala sobre a saude mostrando que “a saude tem relagao
com o todo” Na concep¢ao de saide das mulheres do MMC ha um destaque
fundamental ao ser humano, dito como “ser integral; ou seja, hd uma relagao
determinante com a concepgao antropoldgica do sujeito da satde que sao todas
as pessoas. Nessa compreensao nao é possivel pensar a satde descolada da com-

preensdo de ser humano. Uma entrevistada aborda a questao do ser integral, que
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é um dos conceitos fundamentais para as mulheres e o movimento dentro dessa

dimensao da vida e da sadade:

A gente trabalha o ser integral, o ser mulher como um todo. O ser integral é o ser mental,
ser emocional, ser espiritual, ser ambiente, a gente coloca todas as dimensdes do ser e
como cada parte pode estar gerando mais saude do corpo. Colocando-se tudo na edu-
cagdo porque tudo isso exige uma mudanca de vida. A gente exagera, chegando a dizer
que o remédio, mesmo se for de erva, elixir, a gente falava que resolvia 25%; agora a gente
diz que resolve 15%, o restante depende da forma como se trata o ser integral. (Entrevista
com L. M. P. D,, 2003).

Outra entrevistada relaciona o ser integral com o ser mulher e sua libertagao,

evidenciando uma visao alargada de ser humano e da vida no planeta.

Ser integral, onde a vé que a mulher nao pode ter satde se vive discriminada e doente.
Por isso, a saude é a luta por libertagio e com consciéncia ecoldgica. A satide mais forte
tem relagdo com o todo. Para ter satde, precisa mexer com o jeito que se vive, se produz,

se alimenta e se acredita. (Entrevista com E. P. S, 2003.).

Leonardo Boff aprofunda a importancia do cuidado com a vida como categoria

central de constru¢ao de um novo paradigma civilizatério, como podemos ver:

Quando amamos, cuidamos e quando cuidamos amamos. Por isso o ethos que ama se
completa com o ethos que cuida. O “cuidado” constitui a categoria central do novo pa-
radigma de civilizagdo que forceja por emergir em todas as partes do mundo. A falta
de cuidado no trato da natureza e dos recursos escassos, a auséncia de cuidado com
referéncia ao poder da tecnociéncia que construiu armas de destrui¢do em massa e de
devastacao da biosfera e da prépria sobrevivéncia da espécie humana, nos esta levando
a um impasse sem precedentes. Ou cuidamos ou pereceremos. O cuidado assume uma
dupla funcao: de prevengio a danos futuros e de regeneracio de dados passados. O cui-
dado possui esse condao: reforcar a vida, zelar pelas condig¢des fisico-quimicas, ecoldgi-
cas, sociais e espirituais que permitem a reproducio da vida e de sua ulterior evolugao.
O correspondente ao cuidado em termos politicos é a “sustentabilidade” que visa encon-
trar o justo equilibrio entre o beneficio racional das virtualidades da Terra e sua preser-

vagdo para nos e as geragdes futuras. (BOFF, 1999).

O Movimento de Mulheres Camponesas vem atuando ressignificando o cui-
dado e 0 amor, que culturalmente vém sendo delegados a mulher como forma
de submissao, dando-lhe um sentido e um caréter de transformacao, libertagao

e emancipacao tanto das mulheres como das classes populares. As mulheres de-



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO

senvolvem esse trabalho com muita dedicagdo e com a convicgao de que estao
contribuindo para a constru¢ido de um novo mundo, com novas relagdes entre

os humanos e com as diversas formas de vida.
O JEITO FEMININO DE FAZER SAUDE

A investigagdo buscou a identificagao do jeito e das formas de construcao da luta
por saude no MMC/RS. O importante, nesse aspecto, é perceber como as mu-
lheres camponesas vém construindo, na luta por satide, um novo modo de viver
e de se relacionar, que se expressa no modo como elas desenvolvem o trabalho ou
na forma como essa experiéncia é desenvolvida. Assim, as mulheres camponesas
vém construindo a luta por satide permeada pelo eixo em defesa da vida e com o
lema “Saude nao é negdcio, é um direito nosso!”

Mulheres camponesas com o corpo marcado pela sobrecarga de trabalho e pe-
las duras marcas da opressao, discriminagao e exploracao, organizadas no MMC,
vém desenvolvendo maneiras criativas e de resisténcia popular para solucionar
os problemas cotidianos que enfrentam diariamente.

O trabalho desenvolvido na drea da satde parte da anélise de que a popu-
lagao rural, especialmente as mulheres, ndo tem acesso a politicas articuladas
e permanentes de promogdo, protecao e recuperagio a saude. No que se refere
especialmente ao atendimento a satide, ainda prevalece a falta de acesso ou de
garantia dos encaminhamentos clinicos quando existem problemas maiores. Na
maioria das vezes, o atendimento tem sido insuficiente e as mulheres continuam
morrendo por doencas que poderiam ser prevenidas.

Pelo que identificamos especialmente na regiao onde a pesquisa teve seu foco,
as mulheres do meio rural participantes do movimento vém desenvolvendo essas
praticas populares de satide como uma forma de resisténcia e de cuidado a sau-
de individual, familiar e comunitaria; também, como exercicio da participagao
popular no controle social das politicas de saude, jd que sdo sabedoras do dever e
da responsabilidade do Estado com a satide (promogao, prote¢do e recuperagio),
com o controle social e com a socializacao de informacgdes dos direitos e instru-
mentos para efetivar o controle social, sem excluir a responsabilidade que cada
cidadao e grupo social tém com a sadde.

Destacamos que, especialmente na regido Litoranea, as préticas de atengdo a
saude do MMC constituem-se numa opg¢ao por um novo modo de vida no campo
e na cidade. Essa é opcao do movimento em nivel estadual, no entanto o estdgio
de implantagao é diferenciado em cada regiao no Rio Grande do sul e no pais.

A luta por satde publica e pela saude da mulher tem importincia e significado
fundamental que a torna estratégica por vérias razdes. A primeira delas é que a

saude faz parte do cotidiano da vida das pessoas. Nesse sentido, as mulheres sao
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as grandes promotoras de vida e satde: elas geram a vida; geralmente, seu coti-
diano esta marcado por tudo aquilo que se relaciona com satde (fazer comida,
cuidado com a limpeza e higiene da casa, dos alimentos e das roupas); o cuidado
e manejo com os animais, o plantio e cuidado com os produtos de subsisténcia,
quando atuam no meio rural; a educagao, cuidado e protegao das criangas, dos
doentes, dos idosos. Portanto, o cotidiano da trabalhadora rural é marcado por
um conjunto de préticas que estiao intimamente ligadas a saude.

Por outro lado, a saude estd ligada a um conjunto de necessidades nao aten-
didas para a maioria das mulheres e do povo em geral: alimentacao, higiene, edu-
cagao, habitacao, trabalho, precos, salario digno, trabalho etc. Vivemos numa
sociedade de doentes e produtora de doengas pela légica neoliberal com que veio
sendo implantado o desenvolvimento, baseado apenas no crescimento econdmico

“de alguns” em detrimento da miséria “de milhoes” de brasileiros. Sabemos que as
politicas e institui¢des de saude desempenharam um papel histérico e inegavel
para a constituicdo e estabilizacao da ordem socioecondmica brasileira; ajudaram
a modelar certos tracos estruturais dessa ordem, entre os quais a tendéncia de
concentragao de poder e a exclusao das classes populares dos circuitos de decisdes
econdmicas, politicas e culturais do pais.

O cotidiano de vida das mulheres camponesas e familias que vivem no campo
no Brasil é revelador do quanto a satde e a necessidade de lutar pela garantia da
efetiva implementag¢do do SUS sdo fundamentais para as mulheres. Analisando
a opgao que o movimento fez pela luta por satude publica e pela saude da mulher,
como a luta principal, possibilita-se a defini¢io de um conjunto de estratégias
para a construcao dessa luta, articulada com a organizagao, a formagao, a mobi-
lizagao e construgao de experiéncias comunitarias de promocao da saude, como
verificamos em seus documentos e resolugoes*.

A satde, como geralmente é encarada (um problema do individuo ou da fa-
milia e ndo como do conjunto da populagdo), acaba sendo colocada nas tarefas
das mulheres. Por isso, observamos que a a¢do do movimento tem sido de de-
monstrar o quanto a saude é um bem coletivo e nido tio-somente de cada um.
Concomitantemente a isso, como 0 movimento vem apostando na satde como
um elemento estruturante e como prética de resisténcia popular feminina rea-
lizada por mulheres camponesas junto a populagiao com a qual se relacionam,
esse trabalho, pautado na concep¢ao de educagao popular em saude, bem como
na promogao da saude da mulher e da familia, estd aliado ao fortalecimento do

controle social do SUS com participagao popular.

As resolugdes de assembléias e os relatérios de planejamento e das atividades do movimento
expressam esses aspectos.
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Essas acoes que as mulheres vém desenvolvendo em suas lutas pela garan-
tia do acesso a saude publica, combinadas com o fortalecimento do controle
social, vém trazendo um conjunto de elementos reveladores de um novo jeito
de cuidar da satude, pensado a partir do paradigma da saude e ndo da doenga,
que tem como elemento central o “cuidado” enquanto esséncia do humano
(BOFF, 1999). As mulheres trazem o “cuidado” como principio norteador da
vida e das relagdes. Cuidar significa valorizar, respeitar, ouvir, zelar pelo outro
enquanto pessoa que se faz revelar e que na relacdo humana se dignifica. A
esse proposito, “saude é acolher e amar a vida assim como se apresenta, alegre
e trabalhosa, saudavel e doentia, limitada e aberta ao ilimitado que vird além
da morte” (BOFF, 1999).

O jeito feminino e feminista de tratar a saude implica cuidar da vida, cuidar
do conjunto das relagoes com a realidade circundante, relagdes essas que passam
pela higiene, pela alimentagao, pelo ar que se respira, pela terra onde se planta e se
vive, pela maneira como organiza a casa, a vida e os espagos coletivos, bem como
pela forma como cada um se situa dentro de um determinado espago ecoldgico.
Esse cuidado reforca a identidade como ser de relagdes, buscando um equilibrio
e visando a integralidade e a totalidade do ser humano.

A integralidade e o cuidado articulam-se na dimensao da liberdade e da res-
ponsabilidade dos seres humanos em sua luta permanente para “ser mais, nao
para ter mais. Assim, a integralidade da saude tem uma interface determinante
com a dimensao histérica do ser humano enquanto sujeito individual e coletivo
da construgao social, cultural, econémica e politica da sociedade. Aliado a isso, o
MMC adotou como principio o resgate da sabedoria popular e da fertilidade da
terra e da vida como um todo. Esse trabalho vem no sentido de enfrentar um dos
problemas centrais do mundo atual, onde tudo virou mercadoria, até mesmo o
essencial, como a prépria vida humana.

Diante disso, as mulheres camponesas sentem-se construtoras de um novo
modo de agir e de pensar o planeta e todas as formas de vida, resgatando a auto-
estima de cada uma (partindo da premissa de que nao se pode dar aquilo que nao
se tem), refletindo sobre o tipo de saude que querem estabelecer nas familias e
nas comunidades. Esse trabalho busca uma articulagio entre a saude e a mudanca
nas relagdes de género, o respeito a natureza, o modo de produzir, a relagao com
a terra, a 4gua, os vegetais, os animais e todas as formas de vida.

Nessa perspectiva, 0 MMC/RS tem como eixo central a defesa da vida, a
justiga social e a igualdade de direitos, os quais sao principios centrais da luta.
A promogio da saide estd vinculada diretamente ao modo de vida das pessoas,
aos principios que tém e defendem, ao tipo de alimentagao, ao ar que respiram,

as amizades que cada ser cultiva, enfim, ao projeto de vida e de sociedade.
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Assim, a promogao da saude, seqgundo o MMC, implica o desenvolvimento de
agdes que promovam a vida e, conseqiientemente, a saude, tais como educagio,
trabalho, politica agricola, agroecologia, alimentacao correta e saudavel, lazer
sadio, higiene, moradia, vivéncia de valores soliddrios e humanizadores, utopia
e esperanca, vida comunitaria, participagao e relagdes sadias entre as pessoas e,
dessas, com a natureza.

Para que tudo isso realmente acontega na prética, o movimento realiza as
acoes educativas na drea da promogio a saude da mulher e da familia rural, arti-
culando a construcgao do ser humano integral; a agroecologia, as plantas e ervas
medicinais; a alimentagao suplementar; o uso de terapias complementares na
atencao a saude e a luta para a garantia de acesso do povo ao direito de ter atengao
integral a saude publica, através do SUS.

A promogao da saude da mulher e da familia rural vem se constituindo como
uma das estratégias centrais desta organizagao. Com base nas experiéncias que
vém sendo realizadas pelas mulheres, as quais receberam o nome de “multipli-
cadoras” de sabedoria, de vida, de satde, de esperanca, o movimento vai dando
continuidade ao processo formativo, organizativo, de luta e ao trabalho de edu-
cacdo e promogdo a saide da mulher e da familia rural a cada ano, redefinindo
os processos e o tipo de agdes, conforme a avaliagao do trabalho realizado e as
exigéncias que a conjuntura apresenta.

Esse tipo de trabalho também vem trazendo elementos acerca da integralida-
de da atencao a saude, do acolhimento das pessoas, do vinculo que as mulheres
tém com as familias, com o modo de tratar a satude, que merecem uma anilise
mais aprofundada e evidenciam o quanto o cuidado & satde requer que se com-
preenda a complexidade da teia da vida. Essa experiéncia tem como fio condu-
tor as relagdes de género, classe e projeto popular, que constituem a identidade
do préprio movimento, ou seja, a libertagao das mulheres, a transformagao da
sociedade e a construcdo de uma nova sociedade e de novas relagdes sociais de
género, de raga e ecoldgicas.

Assim, a luta por satide tem como eixos norteadores que se articulam entre si
o direito 4 satde publica, atuando na drea das politicas publicas gerais e da saude
articulado ao eixo da promogao da satde da mulher e da familia rural tendo a
saude como um novo modo de vida.

Dessa forma, as mulheres camponesas desenvolvem esse trabalho intervindo
no cotidiano de suas vidas na propriedade, no espaco da produgio (produzindo
sem agrotoxicos e transgénicos, optando pela agroecologia), nas rela¢oes familia-
res (dividindo as tarefas domésticas, construindo um jeito coletivo de cuidar-se
no nucleo familiar — dialogando, entendendo, cuidando, curando, protegendo,
estabelecendo limites e responsabilidades individuais e coletivas), com o grupo

de mulheres (dialogando, trocando saberes e praticas, fazendo os remédios juntas,
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refletindo, organizando e se formando) e com as comunidades (acompanhando as
pessoas que precisam de apoio e atendimento, com a “farmacinha” conversando,
escutando, participando da vida comunitaria,...).

Além disso, desenvolvem todo um processo de formagao, organizagao e cons-
cientizacao das mulheres e realizam uma série de agdes, lutas e mobilizacoes de
enfrentamento das questdes especificas que dizem respeito a satde da mulher
e da familia rural, assim como, junto com outras organizagdes nas demais lutas
por melhores condi¢des de vida e satde, enfrentam o proprio sistema capitalista.
Nesse processo de organizag¢ao, formagao, luta e desenvolvimento de experiéncias
de promogao a satude da mulher e familia rural, as mulheres camponesas vincu-
ladas a0 MMC estabelecem uma relagao entre a satde e a previdéncia, como diz

uma das entrevistadas:

O tripé da Seguridade Social, a satide, a previdéncia e a assisténcia social, nos mostram a
g

grande relacdo que deve existir para que as pessoas possam viver com seguranga e felizes.

Por isso, devem ser publicas, de cardter universal e de qualidade garantidas mediante um

conjunto de outras politicas. (Entrevista com H. A. A, 2003).

Esse trabalho tem uma relacdo muito forte com o cotidiano de vida das
mulheres e familias camponesas, como jd foi abordado, e com a dimensao da
té e da espiritualidade, que é muito forte na cultura das familias camponesas.
Os simbolos e os rituais religiosos ligados a vida e a saude sao ressignificados a
partir da mistica libertadora, ganhando um sentido mais profundo e encarnado
no cotidiano das mulheres.

Nesse processo, as mulheres enfrentam muitas dificuldades no desenvolvi-
mento do seu trabalho; mostram as dificuldades que as vezes enfrentam em so-
cializar o que aprendem, as distancias para poderem participar, a condi¢do de
empobrecimento e de o piblico no meio rural ser praticamente constituido de
idosos. As mulheres tém clareza de que o maior empecilho para se organizar sao
as armadilhas que o sistema impde, impedindo que os pobres e as mulheres se
organizem e cuidem de si e de sua saude.

Por outro lado, essa préxis j4 vem produzindo um conjunto de resultados no co-
tidiano de vida das mulheres que denota sinais vagarosos, mas firmes, de mudanga.
Dentre os varios aspectos apresentados pelas mulheres, podemos destacar:

a conquista de direitos, como o reconhecimento da profissao, a aposentadoria,
o saldrio-maternidade, saude, alfabetizaciao e documentagao para as mulheres,
entre outros que ji foram abordados anteriormente nas conquistas. O que chama
a atengdo é que todas as mulheres entendem o movimento como instrumento de
luta que garantiu, por meio de mobilizacdes, esses resultados, os quais incidiram

positivamente sobre suas vidas;
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« oinicio de mudanga na produgao, que as mulheres afirmam ter mudado muito: “a
gente planta na lavoura de tudo, planta verduras, mandioca, feijao, arroz, banana.
Nos aqui comegamos a mudar com o trabalho da agroecologia”;

« o inicio de mudangas no ambiente, nas relagdes familiares e no papel das mu-
lheres, como podemos ver nas falas: “a gente foi dividindo as tarefas em casa,
sobrando mais tempo para todos participarem das lutas também. Uma vez a
mulher era s6 em casa. Hoje a gente é da casa, da familia, da comunidade e da
luta”; “tem mulheres com mais participagao, organizagao, mais saide, solidarie-
dade e entreajuda e as mulheres estiao aprendendo a cuidar de si e da saude da
familia”; "as pessoas nao estdo mais precisando tomar antidepressivos, porque

estao bem”;

.

o fortalecimento da organizagao é outro aspecto bastante salientado pelas mulhe-
res, como resultado de todo o trabalho que vem sendo desenvolvido e do respeito
que “as mulheres vém conquistando e as mulheres exercendo a cidadania, se
organizando e exigindo seus direitos, cobrando dos responséveis, a consciéncia
que temos para o enfrentamento a tudo o que vem destruindo a vida e a saude;

as mulheres mais livres para falar e participar”;

uma entrevistada mostra o processo e os resultados que vém ocorrendo com a

condigdo enquanto mulher:

Mas quando a mulher toma consciéncia da condi¢do, ndo consegue conviver com a con-
tradigdo/opressdo e ai precisa dar passo para enfrentar e se libertar. E uma constante,
todas nés passamos por este processo. E um processo, se avaliando, porque nio se d4 num
passe de mégica, tem a ver contigo, com a sociedade e com as pessoas que te rodeiam.
Ai ninguém mais segura, vao para a luta. Quando acredita em alguma coisa e tem claro
onde quer chegar ninguém segura. O movimento tem sido espago para as mulheres par-
ticiparem e terem a dimensdo mais ampla do Brasil e do mundo.

O processo de mudanga que cada mulher vai construindo a4 medida que participa
do movimento desvela o fetiche de sua condi¢ao feminina imposta histérico-cultural-
mente, enfrenta os conflitos e contradicdes, vai fazendo emergir o seu “ser mais” como
ser humano e como mulher. Esse resultado ndo se mede e muitas vezes nao se visualiza
num passe de mdgica, mas precisa ser observado como processo de luta por valorizagao,
participagéo, cidadania, libertagdo e emancipacio, como afirmam as mulheres do movi-
mento. Sdo resultados quase invisiveis, mas que ddo o sentido estratégico da importincia
do préprio MMC;

As pessoas passaram a viver de forma mais sauddvel e as que procuram as “farma-

cinhas” acabam curando suas doengas; muitas nem mais precisam ir ao médico.

“As pessoas descobriram, comecando pelas mulheres, que depois que pararam
%

simplesmente de tomar remédios, de correr para os hospitais, mas se deram conta
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e foram mudando o jeito de viver, muitos salvaram-se, estio bem e pararam de
gastar dinheiro e passaram a ter mais saude”(O.A.G., 2003).

A praxis desenvolvida pelas mulheres camponesas identifica-se com um con-
junto de praticas populares em satide emergentes na resisténcia, cultura e luta
popular no Brasil no que poderiamos chamar de “redes de cuidados populares
em saide” O grande desafio reflexivo e politico é como se articulam essas praticas

ao sistema publico de atengao a saude?

Entretanto, é bom lembrar que esse tipo de trabalho sé pode ser realizado se
for em grupo, com organizagao, trabalho coletivo e comunitario, e o fazer com o
que se tem, se sabe e se pode, sem depender de outros. E um processo que pode-
mos caracterizar como educativo-terapéutico, pois é centrado no acolhimento,
na escuta e respeito para com cada ser humano que se apresenta; o didlogo como
base da relagao, no qual tanto quem cuida como quem é cuidado sao encarados
como sujeitos; o processo da saide como busca de equilibrio e energia e de cons-
trugao de um modo de vida saudavel perpassa o conjunto das a¢des desenvolvidas
pelo movimento.

Percebemos que as mulheres tém e, a0 mesmo tempo, buscam permanente-
mente compreender a dindmica da vida em sua teia de complexidades e relagdes.
Ao mesmo tempo, no cuidar cada pessoa como ser nico hd uma relagao de amor
e afeto muito forte e a conjugacio de vdrias agdes, orientacgdes de conduta, postura
e mudanca de comportamento e estilos de vida, com terapias complementares.
Assim, o trabalho que realizam vai desde a reorientagao alimentar, a energizagao,
os chds, o uso de plantas medicinais e remédios feitos destas para curar determi-
nadas doengas, a mudanga de postura nas relagoes familiares e cotidianas, até a
conexao com o universo e a dimensao da fé e da transcendéncia. Aliado a isso
se constroem redes de apoio soliddrio as pessoas que mais precisam, vinculo ou
conexao entre o grupo de mulheres, a comunidade e as pessoas que precisam de
atengao. Esse é um aspecto forte que gera confianga e responsabilidade para com
o outro, o qual, em sua alteridade revela-se como um ser humano capaz e finito.
Além disso, o processo de acompanhamento, nao sé com o registro que é feito
numa ficha de cada pessoa, mas o engajamento que é possibilitado no grupo do
MMC, vai gerando um processo de auto-estima, de construcao da libertacao e
cidadania das mulheres, que deixam de ficar presas as doengas e a condigdo de
vitimas e vao dando um novo sentido as suas vidas.

Essa dindmica tem dado certo porque o tipo de queixa mais comum nas pesso-
as que procuram a atengao nas “farmacinhas” sao doengas mentais, como depressdo,
nervos, gente que toma remédios de faixa preta; problemas ligados a mulher, como
menopausa, problemas da mulher, tosse, pressio alta, diabete e colesterol. Parte das do-

engas estd ligada a dindmica de vida e trabalho que as mulheres e os camponeses
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enfrentam em seu cotidiano, de modo que, se nao se trabalhar para a mudancga
dessa realidade, os remédios, por si s6, nada vao resolver.

Enfim, essas priticas mostram que os territorios da vida sdo mais amplos
do que os servicos de satde e, por isso, apontam a necessidade de se pensar a
satude considerando a dindmica complexa da vida, pois sdo praticas centradas
navida, na sua defesa, preservagao, promogao e recuperagao. Por serem praticas
centradas na vida e no cuidado com o ser existencial e sujeito que se apresenta,
privilegiam o acolhimento, as relagdes de afeto, o respeito as diferencas, de res-
ponsabilidade e pertencimento, construtoras de um novo jeito de fazer saide,
de cuidar da vida e do ambiente. 3§
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Tem jovem no campo!

ROSANGELA STEFFEN VIEIRA

Somos sempre, e em qualquer idade,
o resultado das mdiltiplas relacdes que
estabelecemos com os outros no mundo concreto.

(CARMEM M. CRAIDY)

OS JOVENS' URBANOS ESTAO NO centro das atencdes em diversos estudos,
das galeras funk ao hip hop, da participagao politica as estratégias de ingresso no
mundo do trabalho, da drogadicao a questao penal. O que sabemos ja nao torna
possivel sequer falar em juventude, no singular, mas sim em juventudes. Todavia,
mesmo neste espago plural, os jovens do campo permanecem quase despercebidos
e sO recentemente comecam a ganhar status em dissertagdes e teses académicas.
Com a supervaloriza¢ao do urbano e o suposto desmantelamento do rural,” o
esperado, ou o que se torna visivel, é a migragao dos jovens para as cidades. Nosso
estudo foi dirigido aos jovens que estao no campo e, mais do que isso, os que se
espera que permanegam.

Cabe ressaltar ainda que, ao falarmos em jovens do campo, falamos também

em um modo de pensar e agir que orienta uma parcela dos sujeitos que vivem no

Avaliamos diversas possibilidades para incorporar um tratamento de género na redagdo do
texto, sem torna-lo uma leitura cansativa, com inlmeros parénteses e os repetidos “os/as,” e
optamos por manter a redagao no masculino, garantindo a precisao gramatical do texto. Porém,
utilizaremos o feminino no didlogo com quem estd lendo o artigo, pressupondo tratar-se de
uma “pessoa’ —termo que em portugués € feminino. Cabe ressaltar que € apenas uma estratégia
de redacdo e que nao estamos incorporando a discussao tedrica em torno da nogdo de pessoa.
Tampouco solucionamos a questdo da redagdo, mas esperamos contribuir para problematiza-la.
A relagio entre urbano e rural é abordada em diversos estudos e em diferentes perspectivas,
que variam desde a percep¢ao como “dicotomia” a percepcao de continuum. Sobre este
debate, sugerimos a leitura de STROPASOLAS (2002) e WOORTMANN (1995).
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meio urbano. Se é possivel formular que o meio rural e urbano encontram-se imbri-
cados, é preciso atentar para o fato dessa imbricagdo nao ser uma via de mao tnica.
Tendo definido o jovem do campo como objeto de estudo, nos dedicamos a
compreender a condi¢io juvenil em assentamentos do Movimento dos Trabalha-
dores Rurais sem Terra (MST), atentando para o modo como jovens mulheres
e jovens homens vivenciam sua juventude e sua sexualidade no contexto rural,

com a especificidade da militdncia no Movimento.?
|DENT|F|CANDO A SEMENTE

Este artigo incide sobre o tema Juventude e sexualidade no Movimento dos Tra-
balhadores Rurais sem Terra* e o universo empirico refere-se a jovens residentes
em cinco assentamentos do M ST, localizados em uma mesma cidade do Sul do
pais, efetivados entre 1986 e 1998, abrangendo cerca de 150 familias.

A op¢ao por atuar junto ao MST advém da militdncia no Movimento, iniciada
em 1999, e das inquietagdes decorrentes do convivio com jovens assentados.” Ain-
da que constantemente exaltado o potencial do MST como contexto e processo
educativo e, dentro disso, a juventude sendo citada como “militdncia em processo
de formagao,” outras dimensodes da condi¢ao juvenil pareciam invisibilizadas. In-
quietava entender quais os significados de ser jovem naquele contexto, para além
da militancia. Neste sentido, buscamos identificar o que caracteriza o coletivo
juvenil a partir de temas como cotidiano, familia, rede de sociabilidade, inicia¢ao
afetivo-sexual e saude sexual e reprodutiva, observando as possiveis interfaces

entre juventude, género e a sexualidade.

Utilizamos esta grafia no decorrer do texto, tendo presente a perspectiva apontada por
CALDART, ao enfatizar que ““toda vez que usar neste trabalho a palavra Movimento (com
maidscula), estarei referindo ao MST, mas também buscando chamar a atengdo para a idéia
mesma de movimento que estd em sua identidade” (2000: 10).

Estudo realizado no ambito do Mestrado em Educacdo (PPGE/CED/UFSC), sob orientagao
do professor, doutor Reinaldo Matias Fleuri. Vinculado a investigacdo efetuada junto ao Pro-
grama de Metodologia de Pesquisa em Género, Sexualidade e Saide Sexual e Reprodutiva,
desenvolvido pelo Ncleo de Estudos da Populagago (Nepo/Unicamp), em parceria com
o Instituto de Satdde (CIP/SES-SP), Instituto de Medicina Social (UER]), Instituto de Saide
Coletiva (UFBA), Escola Nacional de Satde Publica (Fiocruz) e apoio Fundagao Ford, sob
orientagao das professoras, doutoras Estela Aquino e Fabiola Rohden.

Dado que sempre tomamos partido de acordo com nossos compromissos pessoais e politicos,
BECKER alerta que: “nosso problema é ter certeza que, qualquer que seja o ponto de vista que
adotarmos, nossa pesquisa ird satisfazer aos padrées do bom trabalho cientifico, que nossas
inevitdveis simpatias nao tornardo nossos resultados sem validade” (1977: 133). Expressar a
condi¢do de militante indica de onde falamos e o cuidado constante que tivemos em atentar
para suas implicagdes.
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Atuamos junto a jovens assentados que participam do processo de escolariza-
¢ao, privilegiando como lécus de investigagdo uma das escolas situadas na regiao,
por entender tratar-se de um importante espago de socializagdo juvenil.® Enfati-
zamos o papel desta escola na vida cotidiana dos jovens, pois nela permanecem em
média 30 horas semanais e, como verificaremos no decorrer do texto, configura-se
como um dos mais importantes contextos de interagao cotidianos.

Considerando o problema norteador da pesquisa (ou suleador, numa pers-
pectiva freireana) e a relacao ja estabelecida entre pesquisador/pesquisados, uti-
lizamos como principal estratégia metodoldgica a observagao participante e a
realizacdo de entrevistas individuais semi-estruturadas, sendo selecionados para
entrevista oito jovens, com idades entre 15 e 18 anos — quatro homens e quatro
mulheres. No 4&mbito da observacao participante desenvolvemos também uma
oficina e uma experiéncia didédtica’” contemplando todos os estudantes (47 mu-
lheres e 53 homens, com idades entre 10 e 24 anos).

A pesquisa trata de jovens assentados que nao vivem mais na condicdo de
nao ter terra — esta cerca ja foi desconstruida. Sao jovens que participam, desde
a infincia, do processo de luta pela terra e muitos jd nasceram na condigao de
acampados ou assentados; por isso, e tomando como marco da histéria do MST
o ano do primeiro encontro, 1984, estamos considerando-os a primeira geragao

a se formar no interior do Movimento.
O TERRENO E A FERTILIDADE DO SOLO

Juventude, rural, género e sexualidade: na imbricacio desses fios tecemos nosso
estudo. No entanto, trata-se de conceitos que nao sao univocos e que se apresen-
taram desafiadores na condugao da pesquisa, fazendo com que nosso objeto de
estudo fosse se transformando e adquirindo diferentes significados e, conseqiien-
temente, diferentes interpretagdes ao longo do percurso.

Uma das primeiras questoes a nos instigar foi: o que é juventude e como
conceitua-la no meio rural? Porém, perguntar “o que é” pressupde que haja uma

identidade fixa, rigida e homogénea, e uma pergunta desse tipo possibilita ape-

Cerca de 80% dos jovens dos cinco assentamentos participam do processo de escolarizagio
e estudam nesta escola que atende as séries finais do ensino fundamental e ensino médio.
Na oficina foram desenvolvidas atividades que visavam a construgao de simbolos individuais
e coletivos que representassem juventude por meio de diferentes linguagens, com a partici-
pacdo de todos os estudantes. A experiéncia diddtica consistiu em duas aulas sobre o tema
sexualidade com estudantes de 7% e 82 séries, por solicitagdo da escola, que se tornaram im-
portantes fontes de dados, especialmente a dindmica da “Caixa de dividas” onde estudantes
depositavam questdes sobre sexualidade, posteriormente discutidas pelo grupo. Resultados
desta dinamica sdo apresentados na dissertagao e em artigos especificos.
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nas uma resposta (é isso), como se tudo o que somos fosse plenamente dizivel e
imediatamente identificavel. A identidade, no entanto, compreende um processo
dindmico de identificacio, que acolhe contradi¢oes e diversas tramas de relagdes
a partir das quais nos constituimos — esta mesma relagao se apresenta nos grupos
sociais. Nao ha, portanto, um conceito unico e consensual. Enfoques distintos
constroem formas diversas para compreender juventude.

Bourdieu alerta que, “a idade é um dado bioldgico socialmente manipulado
e manipuldvel; e que o fato de falar dos jovens como se fossem uma unidade
social, um grupo constituido, dotado de interesses comuns, e relacionar esses
interesses a uma idade definida biologicamente ja constitui uma manipulagao
evidente.” (1983:113). Assim, optamos por nao eleger um critério etdrio para defi-
nir juventude, ainda que reconhecamos ser vélido para fins de operacionalizagao
de politicas publicas. Dados os propésitos (e limites) da investigacao no ambito
do mestrado, focamos nosso olhar sobre os estudantes, pois, além da distin¢ao
institucional,® observamos que os assentados se referem a esses alunos como “a
juventude do Movimento.”

Junto a esse grupo buscamos identificar o que caracteriza o coletivo juvenil
nos assentamentos pesquisados, elaborando a compreensao sobre os jovens com
base na percepgao da juventude como construcao social e na importancia dos
contextos de interagdo cotidianos, dos agentes de socializagao e das distingoes de
género na constitui¢ao dos sujeitos. Também definimos como foco de investigacao
a vivéncia da sexualidade, como uma dimensao importante da vida dos sujeitos
e que parecia seguir um curso de invisibilidade.

Dirigimos nosso olhar para o cotidiano juvenil” com a intencao de identificar
a articulagdo entre os contextos de interagao e as formas de vivenciar a juventude,
bem como, as formas de pensar e agir referentes a sexualidade, tendo presente a
perspectiva de PAIS, segundo a qual “torna-se necessario que os jovens sejam estu-
dados a partir de seus contextos vivenciais, cotidianos — porque é cotidianamente,
isto é, no curso das suas interagdes, que os jovens constroem formas especificas
de consciéncia, de pensamento, de percepcao e agao”° (1993: 56).

A perspectiva de género que orientou a analise tem por referéncia a aborda-
gem de Scott, para a qual “(1) o género é um elemento constitutivo de relagoes
sociais baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos e (2) o género é uma

forma primaria de dar significado as relagdes de poder” (1995:86). A articulagdo

A organizagao escolar sugere uma delimitagdo entre uma fase de vida e outra, entre a infancia
e a adolescéncia/juventude. Esta associacdo entre institucionalizacao e cronologiza¢do do curso
da vida € indicada na leitura de Groppo (2000), sobre as instituicdes modernas.

Apesar da énfase no cotidiano, ndo se trata de um estudo etnografico, que demandaria outras
opgdes tedrico-metodoldgicas.

Tradugdo nossa.
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entre género e sexualidade é afirmada por diversos autores: Vance (1995) indica

que seriam sistemas distintos entrelacados em muitos pontos; para Heilborn e

Sorj (1999) sao dimensodes auténomas que apresentam pontos de interconexao.
Weeks (2001) indica, além de género, também classe e raga formando trés eixos

interdependentes particularmente importantes para compreender as estruturas

de dominagao e subordinagdo no mundo da sexualidade. Seguimos esse autor
quando afirma que “nossas defini¢des, convengoes, crengas, identidades e compor-
tamentos sexuais nao sao o resultado de uma simples evolugao, como se tivessem

sido causados por algum fendmeno natural: eles tém sido modelados no interior

de relagdes definidas de poder” (2001:42), entre as quais destacamos as dimensoes

de género, etdria, classe e raga/etnia.

O enfoque sobre o cotidiano juvenil, género e sexualidade possibilitou dimen-
sionar questdes pouco exploradas sobre relacoes sociais, especificamente no MST,
e acreditamos que os resultados deste estudo possam oferecer elementos signifi-
cativos para se analisar representagoes de género e sexualidade que configuram
os significados de situagdes comuns vivenciadas cotidianamente pelos jovens sem

terra assentados no Sul do Brasil.
JOVENS EM MOVIMENTO

A identificagio de “jovem” é um processo histdrico-socialmente situado e, a0 mes-
mo tempo, se constréi por autodefini¢do. Para os jovens pesquisados, sua condigao
juvenil é definida principalmente pelas atitudes e formas de pensar “mais sérias**
sendo o critério etdrio uma referéncia complementar. A nogao de “mais sério” estd
em comparagdo com a de infincia e, quando relacionado aos adultos, o jovem
se situaria numa condigdo intermedidria, caracterizada pela aprendizagem, até
adquirir “mais vivéncia” e “mais responsabilidade”

Uma das caracteristicas desta fase da vida — juventude — diz respeito ao in-
gresso no universo das relagdes amorosas ou afetivo-sexuais, verificado nos depoi-
mentos juvenis e também na literatura (HEILBORN et al, 2002). As fronteiras
entre as fases de vida, no entanto, sdo pouco precisas. Em relagao a fase adulta, se
tomarmos como indicadores os comumente usados na literatura, como a carreira
escolar-profissional-familiar, precisamos considerar alguns fatores. Quanto ao
processo de escolarizagao, seu prolongamento ou no, no contexto rural, estaria
mais relacionado as possibilidades de acesso e permanéncia na escola. Concorrem,
neste sentido, o imenso deficit da oferta de educa¢ao formal no meio rural brasi-

leiro, a inexisténcia de uma politica educacional eficaz e adequada para o campo,

11 Utilizamos redagao entre aspas e em itdlico para identificar os depoimentos juvenis.
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além das condigoes de acesso a escola e da necessidade de os jovens participarem
da subsisténcia da familia — o que dificulta sua permanéncia na escola.

Nos assentamentos pesquisados, por exemplo, somente em 2001 a escola con-
quistou a possibilidade de oferecer o ensino médio. Antes disso, sé era possivel
cursar o ensino médio no centro do municipio onde os assentamentos estao si-
tuados ou em outras cidades. Desta forma, a maioria dos jovens encerrava seu
processo de escolarizagao ao término do ensino fundamental. Mesmo no ensino
fundamental, as dificuldades financeiras e a participacao dos jovens na economia
familiar comprometem a escolarizagdo — ao menos da forma com que (nao) é
planejada para o meio rural. Observamos que muitos jovens, em periodos concen-
trados de maior atividade agricola (plantio e colheita), permanecem trabalhando
na lavoura e nio assistem as aulas, dificultando seu rendimento escolar. Para as
jovens mulheres, e somente para elas, um fator que compromete a assiduidade
as aulas é o exercicio de fungdes do lar, como cuidar dos irmaos e da casa em pe-
riodos em que a mae esteja impossibilitada (ou por motivo de satde, ou por estar
participando mais ativamente das atividades agricolas).

Porém, numa andlise intergeracional, os jovens do meio rural tém atualmente
maiores possibilidades de participar de um processo de escolariza¢ao mais alon-
gado do que as geragdes anteriores. Desse modo, é possivel considerar um pro-
longamento da juventude (GALLAND, 2001) por um alongamento do processo de
escolarizagdo — e um conseqiiente prolongamento da dependéncia e coabitagao
com a familia de origem.

Quanto ao trabalho, hd uma participagao efetiva do jovem na economia fami-
liar. Desde a infancia contribuem na producao da subsisténcia da familia, sendo
muito dificil precisar diferencas entre o trabalho atribuido a crianga, ao jovem
e ao adulto, a ndo ser quanto a sua intensidade e autonomia, que tendem a au-
mentar progressivamente. O ingresso na carreira profissional seria também um
elemento de dificil verificagao, pois muitas das atividades desenvolvidas nao sao
reconhecidas como profissdes e permanecem a margem do mercado de trabalho
formal, dificultando a utilizagao do critério do “ingresso no mercado de trabalho/
carreira profissional” como marco de passagem a vida adulta. E possivel formular
que a progressiva autonomia na tomada de decisoes relativas ao trabalho (e aos
seus rendimentos) seja um dos indicadores de passagem da condi¢ao juvenil a
vida adulta no contexto rural.

Outro indicador na passagem a vida adulta indicado na literatura enfoca
a relacdo familiar — a separacao da familia de origem e a constitui¢ao de nova
familia. O prolongamento da juventude corresponderia a um prolongamento da
dependéncia em relacao a familia de origem (material, domiciliar, ou ambas) e

a uma nao linearidade neste processo de independiza¢do em relacdo aos pais,
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havendo a possibilidade de dependéncia parcial, de autonomia parcial e de cons-
tantes idas e vindas nesse percurso.

O adiamento do casamento — ou constitui¢do de nova familia — seria outra
caracteristica do prolongamento da juventude. Constituir nova familia, no contexto
estudado, nao implica necessariamente separagdo da familia de origem, sendo
mais comum o domicilio patrilocal. A independéncia domiciliar, portanto, nao
seria um critério adequado para este contexto, assim como a independéncia ma-
terial, pois a reciprocidade é caracteristica do grupo. No entanto, é possivel sugerir
que o casamento'” e o nascimento do primeiro filho, se articulados com outros
fatores, podem constituir-se num marco de transi¢ao a adulticia.

Observamos que, para diferenciar jovens de adultos, nao basta o casamento
ou a parentalidade,” mas dependera da relagao estabelecida com esses fatos. Por
exemplo, uma jovem mae, cuja passagem pelo casamento foi réapida, logo culmi-
nando em separagao, que reside com familia de origem e cuja “maternidade” é
compartilhada com esta familia, pode nao ser reconhecida como adulta ou como
assumindo papéis adultos. Outra jovem, casada, gravida, em domicilio patrilocal,
mesmo que permanega o carater de dependéncia material-domiciliar em relagao
a familia de origem, pode ser vista pelo grupo como “mais adulta” Nessa defini¢ao
concorrem ainda fatores como a “seriedade” dos parceiros, principalmente do
homem que compde a parceria. Essa seriedade dos parceiros pode ser traduzida
por “responsabilidade demonstrada ao grupo,” principalmente no trabalho e/ou
na participacao politica.

Relembramos a leitora que estamos tratando de pequenos proprietarios, a
partir de um recorte especifico de classe. Nesse recorte, parece nao fazer muito
sentido a saida do domicilio da familia de origem, a menos que seja para constituir
nova familia ou para ir a cidade. E, como falamos anteriormente, pode-se consti-
tuir nova familia sem o rompimento domiciliar e ir para a cidade nao necessaria-
mente significa independéncia, pois pode estar relacionado ao prolongamento dos
estudos, como é o caso de alguns jovens dos assentamentos pesquisados, que saem
para realizar seus estudos — principalmente em institui¢oes que tém parceria com
0 MST - e depois retornam para os assentamentos de origem.

A importéncia estrutural dos grupos domésticos é um dos tragos que carac-
terizam as sociedades camponesas (Cf. MENDRAS, 1976, apud STROPASOLAS,
2002). Neste sentido, uma outra questao nos parece significativa para explicitar
as inquietagdes quanto ao critério de separagdo domiciliar em relagdo a familia

de origem para definir a passagem a vida adulta: a economia camponesa é de

“Casamento’” estd sendo empregado para designar as unides conjugais, formalizadas ou ndo.
O termo parentalidade engloba a idéia de maternidade e paternidade. O neologismo visa
suprir a falta de uma palavra em portugués, correspondente a parenthood na lingua inglesa’”
(HEILBORN, 1993 69, apud HEILBORN et al, 2002).
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cardter familiar, a propria condi¢ao de producao da existéncia no campo induz
a pensarmos em propriedade familiar e ndo individual.

Ainda em relagao a familia, podemos incluir a temdtica do conflito intergera-
cional, também articulada a defini¢ao da juventude. Na comparagdo com Parsons,
que caracteriza a cultura jovem em oposi¢ao a cultura adulta, Galland (2001)
sugere que hoje predomina um modelo de transi¢ao negociada, com poucas rup-
turas de valores intergeracionais.** Brandao (et al, 2001:163), assinala que “um
aspecto fundamental da dindmica familiar que pode ser captado nas entrevistas
é o fato de nao haver um conflito geracional significativo entre pais e filhos**
Ao nao haver conflito, os jovens tém um motivo a menos para sairem de casa.
A autora neste artigo estd se referindo a classe média, mas observamos relagao
semelhante entre os jovens assentados. Ou melhor, percebemos que o fato de
partilharem um mesmo projeto coletivo — sem terra — parece minimizar conflitos.
H4 um projeto comum, que ndo anula individualidades, mas que promove maior
coesao do grupo.

Também é destacada na perspectiva da especificidade dos jovens no contexto
do MST, a participa¢ao em um projeto politico e a experiéncia advinda desse en-
gajamento. As formas de organizacao do Movimento, ainda que de certa forma
hierdrquicas, imprimem uma dindmica de reflexado constante sobre as praticas.
A todo o tempo sao questionados os significados das préticas individuais ou do
grupo — uma postura autoritria, ou uma atitude preconceituosa, uma pritica
excludente, uma palavra ou comentario desrespeitoso, enfim, tudo é posto em
xeque. Isto faz com que os sujeitos, jovens ou adultos, qualifiquem seus discursos
e busquem revisar suas préticas. Acreditamos que essa seja uma das virtudes
do MST, um dos fatores que provoca o proprio movimento no interior do Mo-
vimento. Nessas discussdes se tramam as dimensdes macro e microssocial — é
quando os rumos esperados para a sociedade se tramam com o cotidiano, é nesse
espago que o projeto coletivo se cruza com as préticas individuais. Ainda que a
participagio nas instancias do Movimento seja marcada por distingdes geracio-
nais e assimetrias de género, consideramos que a forma de organizacao dos sem
Terra promove a formagao constante e o empoderamento dos seus integrantes

— entendido ndo apenas como criagdo ou ampliagao de “habilidades,” mas como
atribui¢ao de novos sentidos e valores aos sujeitos.

Sobre a assimetria de género, ainda que predomine a equagdo internalidade

feminina/externalidade masculina em relacio a casa (HEILBORN et al, 2002), ob-

O autor toma como referéncia para essa discussao o artigo: Parsons T. Age and sex in the social
structure of the United States, American sociological review, 7, 5, pp. 604-618, 1942.

Refere-se as entrevistas da pesquisa Gravidez adolescente: Estudo multicéntrico sobre jovens,
sexualidade e reproducdo no Brasil (Gravad), desenvolvida em trés capitais brasileiras: Rio de
Janeiro, Salvador e Porto Alegre.
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servada em diferentes ambitos, os papéis de género sao questionados em diversos
momentos, o que indica avango rumo a relagdes igualitdrias. Aqui cabe retomar
a afirmacdo anterior, de que o Movimento admite um constante processo de
questionamentos, que pode ser exemplificado por dados coletados em campo:
uma tarde, assistindo a um jogo de futebol misto, um homem adulto, lideranca
do MST, comentou sobre um passe de uma jogadora “ndo sabe jogar, volta para a
cozinha,” a0 que sua esposa respondeu, apoiada por diversas outras falas “Antdnio,
lembra que nds somos marxistas e ndo machistas.”

Observamos que, por um lado, os depoimentos demonstram que os jovens
homens tém mais acesso a atividades de lazer, maior autonomia para sairem sem
os pais e maiores possibilidades de participagao politica; que hd uma diferen-
ciagdo de género na distribui¢ao e valorizagao do trabalho (o que pode indicar
complementaridade ou assimetria), e distin¢do também em rela¢ao a sexualidade.
Por outro, os depoimentos e as observacgoes de campo demonstraram que esses
mesmos papéis sao questionados, em certa medida, tanto por jovens mulheres,
quanto por jovens homens. “O fato de emergir a consciéncia de que os modelos
de género — nos quais os homens aparecem como naturalmente superiores as
mulheres — devem ser rompidos, sugere a possibilidade de mudancas no futuro”
(RUA; ABRAMOVAY, 2000: 285).

O cotidiano juvenil é marcado principalmente pela familia, trabalho e escola,
contextos onde também se realizam as atividades de militancia politica. A familia,
além de importante marcador da origem da participagao no Movimento, estende-
se as relagdes vicinais, porém as moradias retinem, em geral, apenas pais e irmaos
bioldgicos. Rua e Abramovay (2000) também verificaram reduzido numero de
familias extensas nos assentamentos que pesquisaram, predominando familias
nucleares e nao numerosas.

As redes familiar e vicinal configuram-se como importantes contextos de
lazer, ao que se inclui o contexto da escola. Sao citados como lazer os jogos, bailes
e passeios, sendo possivel observar que aos jovens homens sao oferecidas possibi-
lidades em maior quantidade e em espagos mais amplos, ou seja, deslocando-se
mais facilmente para espacos extracomunitarios.*®

O trabalho tem uma dimensao importante para a organizagao da vida dos

assentados e é realizado, habitualmente, no lote, pelos membros da familia, con-

Exemplo dessa relagao entre lazer e autonomia sao os bailes realizados nos proprios assen-
tamentos e em clubes de outras regiSes da cidade. As jovens mulheres é permitida a par-
ticipagao nos bailes dos assentamentos, freqlientados por toda a comunidade, mas quando
ocorrem em outros locais s3o impostas vdrias restricdes, 0 que nao encontra equivaléncia
quando se trata dos jovens homens. Também em torneios de futebol realizados fora da co-
munidade é comum jovens homens irem sozinhos, mas nunca jovens mulheres — como disse
um depoente, “elas sempre tém que ter com quem ir”
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tando com apoio vicinal. As jovens mulheres situam seu trabalho no espago da
casa e na roga — citados nesta ordem e indicando a atividade na casa como fungdo
da mulher e, na roga, como ajuda. Os jovens homens invertem essa relagao, sendo
ajuda, as atividades que desenvolvem no interior da casa e entorno. Ainda que
possa ser compreendido pela nogdo de complementaridade, a visibilidade ou a
importédncia atribuida as atividades desempenhadas por homens e mulheres faz
sobressair um cardter mais assimétrico das rela¢des de género. De maneira geral,
observamos que a distribui¢ao de tarefas na unidade doméstica, além dos atributos
de género, estd relacionada a configuracao de cada unidade familiar e depende do
ndmero de integrantes que cada familia dispde para a produgao de sua subsisténcia.
A escola se constitui como um dos principais contextos de interagao cotidia-
nos, ao qual se integram familia e comunidade. Na escola os jovens permanecem
cerca de 30 horas semanais, desenvolvem atividades de lazer e compdem sua rede
de sociabilidade. Ha que se considerar que as redes de sociabilidade, construidas
nos contextos de interagao cotidianos (comunidade-familia-escola), num uni-
verso que compreende em torno de 150 familias assentadas e algumas poucas de
pequenos agricultores da regido, costumam compor-se pelas mesmas pessoas.
Para auxiliar a compreensao da nogao de juventude utilizamos as categorias
dependéncia e protecao, presentes também no debate sobre a infancia. Estar ou
nao na escola, trabalhar ou ndo, constituir nova familia ou nao, parece-nos que s6
indicam passagem a vida adulta se transformarem a posi¢ao do sujeito na equagao
“dependéncia-protegdo” Ha que se considerar ainda que nao se trata de limites fixos
ou lineares entre uma fase de vida e outra, mas limiares que aproximam e/ou
distanciam o jovem da infancia e da vida adulta. Identificamos um movimento
constante no processo de constitui¢ao da juventude, na imbricacao dos fatores
que a determinam, bem como sdo dinamicas as percepgodes juvenis acerca das

representagdes de género.
SEXUALIDADE E SAUDE SEXUAL E REPRODUTIVA

Como dissemos anteriormente, um marco da trajetéria juvenil é o ingresso no
universo das relagdes amorosas ou afetivo/sexuais. Heilborn (et al, 2002: 22) afir-
ma que “‘uma das principais transi¢oes operadas na adolescéncia é a passagem ao
exercicio da sexualidade com parceiro, que se desenrola paralelamente a uma soli-
dificagao de praticas e significados associados a contracep¢ao e a reprodugao.” Mas
afinal, do que estamos falando quando nos referimos ao “universo das relagdes
amorosas ou afetivo/sexuais”? Mais do que isso, do que os jovens estao falando
quando se referem a ficar, namorar ou transar? Quais os significados de normas
e préticas referentes a sexualidade para os jovens dos assentamentos do MST?

Quais as informacgoes que dispdem e acionam para viver sua sexualidade?



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO

INICIACAO AFETIVO-SEXUAL

Entre as modalidades de relacionamento afetivo-sexuais, onde se inscrevem as
trajetdrias de iniciagdo afetivo-sexual, destaca-se na literatura o ficar. “Em con-
traste com o padrao mais estéavel, previsivel e seqiiencial do namoro, o ficar, além
de nao envolver compromisso entre os parceiros, funda-se na imprevisibilidade:
ele pode resumir-se a um encontro (com ou sem ato sexual) ou desembocar em
um namoro” (HEILBORN et al, 2002: 22). Também entre os jovens assentados o
ficar se estabelece como um marco dos relacionamentos juvenis, correspondendo
a diferentes praticas, nao tendo um unico significado.

Ficar, em alguns depoimentos, aparece associado ao primeiro beijo, onde o
primeiro beijo é o préprio ficar ou inaugura um periodo de ficar. Em outros, o pri-
meiro beijo é anterior ao primeiro ficar, que corresponderia a um relacionamento
mais préximo do namoro. Ele pode, portanto, abranger tanto um relacionamento
mais duradouro quanto um momenténeo. Ha também o namoro de brincadeira,
algumas vezes situado como uma modalidade de relacionamento intermedidria
entre o ficar e 0 namoro sério, outras vezes sendo sinénimo de ficar. Percebemos
que para alguns informantes o namoro sério implica compromisso maior e, nor-
malmente, pressupde uma relagdo que abrange a familia.

Nos relatos referentes ao namoro ou ao ficar, a questao da (in)fidelidade apare-
ce com intensidades diferentes. Em conversas informais e nos depoimentos, varios
jovens homens e jovens mulheres comentaram ter, em algum momento, ficado
com mais de uma pessoa, sem maiores repreensdes, mas “quando ndo é namoro
sério.” Nesse sentido, o ficar configura-se como uma modalidade de relaciona-
mento que minimiza obrigac¢des proprias do namoro, como é o caso da fidelidade
(ABRAMOVAY etal, 2004). Outra distin¢ao entre o namoro e o ficar esta relacio-
nada a incluir ou nao relagdes sexuais. Um dos depoimentos indica que o fato de
manter relagdes sexuais com o mesmo parceiro pode configurar uma relacao de na-
moro, mesmo sem o conhecimento da familia. Entretanto, para os outros entrevis-
tados, a relagao sexual estd inserida no ficar e nao implica compromisso ou namoro.

Mas se o ficar estd relacionado a certa flexibilidade moral, que permite uma
diversidade de experiéncias para ambos os sexos, jd que tanto jovens homens
quanto jovens mulheres ficam, revela que persistem disting¢oes de género. Se ao
homem a freqiiéncia e a rotatividade de parceiras é um fator positivo para sua
imagem, as mulheres essa freqtiéncia e rotatividade tendem a torna-las mal-fa-
ladas — uma preocupagio também verificada no estudo de Rua e Abramovay
(2000), que abrangeu assentamentos de seis estados brasileiros.

Ao perguntar sobre a primeira experiéncia sexual, as respostas remetiam ime-
diatamente a primeira relagao sexual, entendida como a primeira relagdo com

penetragdo, entre um homem e uma mulher. A idade da primeira relacao sexual
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dos entrevistados difere entre homens e mulheres. Entre os jovens homens nao-
virgens, aidade da primeira relagao varia entre 11 e 14 anos, a das jovens mulheres
entre 14 e 15 anos. Em outro aspecto os depoimentos de homens e mulheres se
assemelham, pois ambos relatam como parceria de sua primeira relacao sexual
moradores da localidade ou circunvizinhanga.

Os depoimentos evidenciam que as trajetérias de iniciagao afetivo-sexuais
seguem logicas distintas segundo género. Entre os homens, a primeira relagao
parece configurar-se como um marco de afirmac¢ao da sua masculinidade. As
narrativas masculinas foram mais pontuais do que as femininas, isto ¢, os jovens
homens contavam rapidamente os fatos e nao abordavam detalhes que contex-
tualizassem a relagdo; ao contrario, as narrativas femininas indicavam mais deta-
lhadamente a circunstincia e os sentimentos envolvidos nas relagoes, sugerindo
que o fato era convenientemente narrado ao ser acompanhado de sentimentos
afetivos para além da pratica sexual.

Nos relatos masculinos, verificou-se também uma associagio da sexualidade
com o desempenho diante dos colegas. Alves (2003), em seu estudo, ressalta a
importéancia dos pares na construgao da masculinidade. A situagao descrita como

“dai ele ficou com uma e eu com a outra” foi uma constante nos relatos dos jovens
homens. Nos relatos femininos, as interferéncias aparecem mais como estimulos
e como comunhao de valores e praticas que identificam as jovens mulheres com
seu grupo de pares.

Entre os jovens assentados, tanto homens quanto mulheres, percebemos uma
vinculagdo com a nog¢ao de aprendizagem, porém com énfases distintas: se para
a mulher é o sentimento de medo que marca o inicio dessa trajetdria, para os ho-
mens é a idéia de festa. No estudo de Monteiro (1999), dor e medo foram manifes-
tados por grande parte das entrevistadas com relagao a primeira rela¢ao sexual, o
que se repetiu em nossas entrevistas. As informantes afirmaram que, nas relagoes
seguintes, sentiram-se mais trangiiilas, indicando o cardter da experiéncia sexual
como uma aprendizagem na trajetoria de iniciagao sexual.

A forma como os jovens assentados se manifestam sobre o tema da virgindade
é outro item fundamental para compreendermos sua iniciagao sexual. Conforme
Abramovay (et al, 2004:73), “a virgindade ainda é um marco na diferenciagao dos
géneros na cultura brasileira. Ela vem sendo re-significada frente a novos discursos,
mas permanece uma referéncia que norteia comportamentos e delimita atitudes”
Jovens entrevistados, homens e mulheres, declaram que a virgindade é importante
somente para o universo adulto, mas nao para eles. No entanto, a pesquisa demons-
trou que se trata de normas que os jovens, em certa medida, interiorizam.

Entre os informantes entrevistados, os que se declararam virgens nao explici-
taram inten¢do de manterem-se até o casamento, dizem apenas aguardar ahorae

o parceiro certos. Esta logica — de esperar pelo momento certo — também foi consta-
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tada em depoimentos da pesquisa de Abramovay (et al, 2004 ). Arilha e Calazans
(1998) indicam que, conforme o estudo de Afonso, “as mogas alegam mais razoes
de ordem afetiva e emocional ao justificar o adiamento do inicio das relagoes sexu-
ais, enquanto os rapazes alegam razodes de ordem social e a falta de oportunidades”
(p. 691), 0 que também pudemos constatar em nossas entrevistas.

Como assinala a literatura, “a inicia¢do sexual, a forma de perceber sentidos
diferenciados por género na virgindade, é condicionada pela construc¢ao da mas-
culinidade, o que se ampara por rituais de socializagdo, como a pressio exercida
pelos pares” (ABRAMOVAY et al, 2004: 74). Entre as mulheres o grupo de pares
atua de outra forma, ja que compartilhar e discutir as mesmas experiéncias seria
um fator de identifica¢do com/no grupo da pares. Mas, conforme Heilborn (et al,
2002: 31), “as adolescentes encontram-se submetidas a pressdes contraditorias no
que concerne ao exercicio da sexualidade: enquanto a familia tenta conté-lo, o
grupo de pares (e os parceiros) o estimula” Talvez em decorréncia dessas pressoes
contraditdrias é que os depoimentos femininos apontaram para uma ambigiiida-
de: a0 mesmo tempo em que os jovens afirmam nas entrevistas que nao atribuem
maior valor as virgens em comparagdo com nao-virgens, e que as virgens nao
indicam a inten¢do de manterem-se assim até o casamento, as jovens que ja tran-
saram demonstraram arrependimento por nao terem preservado sua virgindade.

Neste sentido, Abramovay (et al, 2004: 74) destaca que na “iniciacao sexual
das mogas, as interpretagdes se dao por logica diferenciada aquela atribuida aos
jovens homens. A auséncia de experiéncia sexual é vista como uma estratégia de
selecao para relacionamentos que estabelecem o sexual com o afetivo, em um pla-
no de relagao estavel, do tipo matrimonial” Também nos assentamentos as jovens
mulheres relatam essa preocupacao com a selecdo e uma forma de a mulher se
valorizar parece estar associada a sua resisténcia. De forma geral, as informantes
declaram que as caricias sdo circunscritas a beijos, abragos e as maos, como disse
uma delas, “iam até as costas, no mdximo, porque em outros lugares eu nio deixava”
A fronteira entre o permitido e o ndo permitido parece ser a cintura, dai para
baixo “jamais.” J& os homens seriam caracterizados pelo oposto: pela insisténcia.

As mulheres seriam respeitadas conforme seu comportamento: “Aquela mu-
lher que € séria, que ndo dd o brago a torcer, eles respeitam mais. Ja tém outras as-
sim que sdo mais soltas (...) jd ndo sdo muito respeitadas,” (jovem mulher, 15 anos).
O respeito seria entdo uma responsabilidade da mulher, o que aparece em outros
trechos dessa entrevista, por exemplo, quando diz que “a mulher tem que se cuidar.”
Uma afirmacao que encontra eco nos depoimentos masculinos.

O trabalho de Arilha e Calazans (1998) indica que as varia¢des nas préticas
sexuais acontecem sobretudo entre as mulheres, no sentido de uma maior flexi-
bilizagao e tolerdncia, porque “os rapazes sempre dispuseram de um conjunto de

praticas sexuais que foram associadas a liberdade e que ainda se mantém com
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poucas mudangas” (p.691). As autoras constatam que hd “maior flexibilidade
diante da virgindade e da possibilidade de ‘ficar; indicando percursos de uma
sociedade mais permedvel & aceitagdo de préticas sexuais mais inovadoras, que s6
puderam nascer em um contexto de transformacao dos valores da sociedade em
relagdo a sexualidade” (1998: 691). Nos assentamentos, também verificamos que o
contexto juvenil apresenta esta caracteristica de flexibilidade, ainda que persistam
assimetrias de género — onde se tramam valores novos e velhos, conservadores

e transformadores.

FAMILIA E REDE DE SOCIABILIDADE NA
CONSTRU@KO DA SEXUALIDADE

Conforme Heilborn, “as representacdes, valores e comportamentos que modelam
a construgao de género vao se consolidando no decorrer da adolescéncia. Duas
agéncias sdo centrais na transmissao desses valores: a familia e o grupo de pares”
(etal, 2002: 23). As relagdes que se estabelecem na familia e no grupo de pares se
entrelagam na construgao da sexualidade juvenil.

Nos assentamentos pesquisados é perceptivel a influéncia das familias como
agentes de socializagdo para a sexualidade, principalmente no que tange ao con-
trole sobre a sexualidade feminina. No entanto, ao contrario do que foi verificado
no Gravad,"” pesquisa nacional com jovens de centros urbanos, que “o controle
social provém, sobretudo, dos homens: pais e irmaos mais velhos” (HEILBORN
et al, 2002: 31), em nossa pesquisa esse controle parece ser uma atribuicao das
mulheres mais velhas. Nas familias, ainda que os pais sejam citados como os
responsdveis por permitir ou nao que suas filhas saiam sem a companhia da fa-
milia, parece caber 4 mae o cuidado com a vida sexual das filhas. Na comunidade,
também sao as mulheres mais velhas que as jovens mencionam ao relatarem o
controle sobre seu comportamento.

Mas se a familia aparece como agente de controle e vigilancia (e muitas jo-
vens reclamam por isso), também surge nos depoimentos como agente de protecao,
principalmente associado a md-fama. Algumas informantes contaram com certo
orgulho que s6 saem acompanhadas dos pais ou irmaos, o que as diferiria das mal-

faladas, definidas por uma informante como, “meninas que os pais ndo, como é que eu

posso dizer, ndo incentivam para o bem, que eles deixam sair a hora que quer, vai onde quer”
A importancia do grupo de pares e familia é ressaltada pela literatura

(ABRAMOVAY et al, 2004; LHOMOND, 1999; dentre outros). A questao das

mal-faladas revela o quanto estao imbricadas a familia e a rede de sociabilida-

Pesquisa “Gravidez na adolescéncia: estudo multicéntrico sobre jovens, sexualidade e repro-
dugdo no Brasil.”
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de na vida sexual e nas concepgdes acerca de género e sexualidade dos jovens
pesquisados.

Também é no grupo de pares, e nos xingamentos entre eles, que se revelam
concepgdes acerca de género e sexualidade. Os xingamentos mencionados pelos
informantes foram: vagabunda, galinha, puta e gostosa, para ofender as mulheres,
e bicha, veado e pau-mole, para ofender os homens. A homossexualidade é a base
de construgao das ofensas masculinas, apesar de, nas entrevistas, jovens homens
e mulheres assumirem um discurso contrdrio a discriminagao, ressaltando que

“cada um faz o que quer.” Apenas uma informante explicita rejeicao ao homoero-
tismo e todos afirmaram que nao hd homossexualidade nos assentamentos — isto
seria “coisa da cidade.”

Enquanto locais de socializagao para a sexualidade, nos relatos coletados entre
jovens que participam do processo de escolarizagao, o principal espago para a
iniciagao afetivo-sexual é a escola e a rede de vizinhanca. Tanto o primeiro beijo
quanto o primeiro namoro acontecem na escola e com colegas. A escola é citada
pelos informantes como o espaco de ficar, particularmente nos intervalos e nas
aulas praticas. De modo geral, conforme aumenta a idade, este espaco se desloca
para festas e bailes. Cabe lembrar que os jovens, em geral, ndo associam relacao
sexual com namoro, portanto o espago de ficar também é o espaco de sociabili-
dade para transar, principalmente os bailes.

Segundo Monteiro, “é possivel sugerir que o baile, como espago de convi-
véncia e sociabilidade — caracterizado pela auséncia da vigilancia familiar e da
comunidade, pela exposi¢do de coreografias e estéticas corporais e pela grande
concentracao de jovens — favorece o relacionamento entre os pares e a iniciagao
sexual” (1999: 131). Uma distin¢ao importante se estabelece entre bailes da cidade
e bailes do assentamento e refere-se exatamente a vigilancia da familia e comu-
nidade. Considerando que a vigilancia é maior sobre as jovens mulheres, é no
comportamento delas que se evidencia mais fortemente esta distin¢ao: segundo
um informante, quando acompanhadas dos pais, elas “se comportam mais” e, se
os pais nao estao, “ficam mais a vontade” Sem duavida, a vigilancia é maior nos
bailes dos assentamentos onde participa toda a comunidade e provavelmente
por isso é que as jovens mulheres tenham maior possibilidade de freqiienta-los.

Osjovens relatam, ainda, uma rotatividade entre as parcerias da mesma rede
de sociabilidade. “Normalmente, a gente vai fazendo um repasse né. Dai fica com
uma hoje, outra amanha. E dificil ficar com a mesma pessoa.” Outro informante
diz que é comum tanto guris quanto gurias ficarem com uma pessoa que outros
amigos ja tenham ficado e que “¢ dificil dar briga.” Isso pode ser explicado porque,
conforme dissemos anteriormente, as redes de sociabilidade costumam compor-
se de um mesmo grupo de jovens, mesmo em contextos diferentes (escola, familia

e comunidade).
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SAUDE SEXUAL E REPRODUTIVA

No desenvolvimento desta investiga¢do abordamos a satde sexual e reprodutiva
tendo presente a defini¢ao apresentada no relatério da Conferéncia Internacional

sobre Populagdo e Desenvolvimento (CIPD), realizada em 1994, no Cairo:

(...) um estado de completo bem-estar fisico, mental e social em todas as matérias con-
cernentes ao sistema reprodutivo, suas fungdes e processos, e nao a simples auséncia de
doenca ou enfermidade. A satde reprodutiva implica, por conseguinte, que a pessoa possa
ter uma vida sexual segura e satisfatéria, tendo a capacidade de reproduzir e a liberdade
de decidir sobre quando e quantas vezes deve fazé-lo. (...) Isso inclui igualmente a saude
sexual, cuja finalidade é a melhoria da qualidade de vida e das relaces pessoais, e néo
o mero aconselhamento e assisténcia relativos a reproducio e as doengas sexualmente

transmissiveis. (CIPD, 1994: 57, apud BILAC; ROCHA, 1998).

Enfocamos na pesquisa os temas: menstruagao, atendimento médico, anti-
concepgao, gravidez, aborto e DST’s/AIDS. Contudo, ainda que sejam itens que
articulam sexualidade e saude sexual e reprodutiva, faz-se necessdrio o cuidado
em indicar que sdo dimensodes distintas e, principalmente, que a sexualidade nao
pode ser reduzida a uma dimensao da vida reprodutiva.

Os dados da pesquisa indicam que a menstruagao é parte do universo fe-
minino, privado e, em geral, tema de conversas restritas as mulheres do nucleo
familiar. Jd o atendimento médico aparece vinculado a condi¢ao de incapacidade
para o trabalho e nao relacionado a satde sexual e reprodutiva. Lechat (1997)
sugere que o corpo, como instrumento de produgao para os camponeses, assim
como para outros trabalhadores bragais, torna a questao da saude central para
estas populagdes, mas evidencia uma associacao entre satde e capacidade para o
trabalho. No entanto, chamou-nos a atencao as varias referéncias dos assentados
aos “problemas de bexiga,” sempre se referindo a saude de mulheres, que poderiam
estar associados a uma ‘maneira autorizada’ de falar em questdes ginecoldgicas.

No ambito da prevengao, a camisinha foi citada por todos os informantes e,
apesar de mencionarem a justificativa da doenga, o fator mais enfatizado para
sua utiliza¢ao foi o medo de uma gravidez indesejada. Quanto as DST’s, foram
citadas pelos jovens somente HIV/AIDS, ora como sinédnimos, ora como doengas
distintas, e sempre como uma “coisa da cidade.” Esse tema revelou-se um dos mais
dificeis nas entrevistas, com respostas mais monossildbicas e maior constrangi-
mento dos informantes.

O medo da gravidez indesejada foi uma constante nos depoimentos, mas
pareceu-nos estar mais associado ao medo de uma gravidez fora do contexto do

casamento do que pela condicao etdria/juvenil. Segundo Coll (2001), no setor
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rural latino-americano, a gravidez acontece com freqiiéncia antes dos 18 anos,
sendo um evento considerado “normal” e nao problematizado. Numa perspectiva
de futuro, todos os entrevistados declaram a pretensdo de ter filhos, porém mais
como conseqiiéncia ‘natural’ do matriménio do que como desejo.

Apesar do medo da gravidez, o uso de contraceptivos nao é constante. Dos mé-
todos contraceptivos, a camisinha masculina foi a mais citada, sendo pela maioria
o tnico método conhecido. Geralmente sao os homens que adquirem camisinhas
em farmacias ou no posto de satide, formando-se entre eles uma espécie de rede
de distribuigao. Porém, sua utiliza¢do nao é regular: “Quando tem a gente usa,
quando nado tem nao usa.” Lembramos a leitora que a maioria dos locais citados
onde aconteceriam as relagdes sexuais sugere imprevisibilidade e provavelmente
influi na (nao)utilizacao do preservativo.

Os dados coletados no estudo revelaram (des)informagdes que podem com-
prometer o exercicio de uma vida sexual segura e satisfatoria. Mas, assim como o
acesso a saude sexual e reprodutiva nao se esgota na disponibiliza¢ao de informa-
¢oes, a sexualidade tem contornos que nao se esgotam nos dados que apresenta-

mos — esta pesquisa inaugura nossa trajetoria de investiga¢ao sobre a temética.
A COLHEITA — CONSIDERAGOES FINAIS

Concluida a pesquisa, cabe partilhar os frutos da safra — colheita farta e repleta
de sementes que convidam a novas etapas de plantio. Dos “frutos,” elegemos dois
para destacar nestas consideragdes finais, que sintetizam os resultados da inves-
tigacao e se traduzem no titulo do artigo: Tem jovem no campo! Tem jovem homem,
tem jovem mulher.

Primeiramente, dizer que sdo jovens implica valorizar o lugar social da ju-
ventude do campo, com suas especificidades. Contrariamente a idéia de que s
restam no campo os mais velhos, encontramos na regidao dos assentamentos
estudados uma parcela significativa de jovens. Sao jovens mulheres e homens,
que constroem distintas trajetdrias e formas de pensar e vivenciar sua condigao
juvenil e sua sexualidade.

Ser jovem, no contexto estudado, refere-se a modos de pensar e agir que situ-
am os sujeitos numa fase da vida em que ndo se definem mais como criangas nem
como adultos, concorrendo nesta defini¢ao fatores como o ingresso no universo
das relagoes afetivo-sexuais e a posi¢ao que estabelecem na equagao “dependéncia-
prote¢ao.” Nela os jovens poderiam ser definidos pela condi¢ao de parcialidade:
protecao parcial e dependéncia parcial, e ainda pela fluidez e nao linearidade
nestes processos de independéncia.

Verificamos que o contexto rural atribui especificidades, como a relagdo com

o trabalho, iniciado na infincia, e com a familia, em fung¢do da prépria forma
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de organizagao campesina. O cotidiano juvenil é marcado pela escola, familia e
trabalho, sendo identificados como principais contextos de interagdo cotidiana
a escola, a familia e a comunidade. Importa salientar o quao imbricados sdo es-
tes contextos — os colegas da escola também sao irmaos, amigos, namorados e
vizinhos; o trabalho, desenvolvido com apoio vicinal, implica no mais das vezes
um mesmo grupo que no dia seguinte ird para a escola e no outro para o jogo de
futebol; os pais participam com os jovens em atividades na lavoura, depois na
escola, depois no baile; a propria escola é um espago privilegiado de lazer, mas
também de trabalho, pois é uma escola agricola. E, finalmente, todos esses espagos
sdo também de socializagdo para a vida afetivo-sexual.

Ao distinguirmos jovens homens e jovens mulheres, estamos enfocando a
dimensao de género, que se traduz em diferengas, mas também em desigualda-
des. Como vimos, jovens homens tém mais acesso a atividades de lazer e maior
autonomia; ha diferenciagdes na distribuicao e valorizagao do trabalho, o com-
portamento sexual das mulheres é alvo de uma maior controle e as trajetdrias de
iniciacao sexual se dao por légicas distintas conforme o género.

Observamos que, na vivéncia de outros aspectos do cotidiano, a sexualidade
pode ser caracterizada pela heterogeneidade e coexisténcia de valores contradi-
térios, havendo uma tensao entre o novo e o velho, o moderno e o tradicional, o
conservador e o transformador. Os dados indicam ainda a falta de acesso a infor-
macao e aos contraceptivos que trazem implicacoes na escolha e no planejamento
de sua vida sexual e reprodutiva. Entendendo a saude sexual e reprodutiva como
um direito, e a nogao de direito vinculada a possibilidade e poder de escolha dos
individuos, consideramos que as assimetrias de género e a caréncia de politicas
publicas adequadas para atender aos jovens do campo inviabilizam a condi¢ao
de direito a satde sexual e reprodutiva.

A escola, por ser um importante espaco de sociabilidade e socializagdo juvenil
e um dos principais contextos de interagao cotidiana, configura-se um espago
estratégico para estimular discussdes sobre sexualidade, DST/AIDS, assim como
sobre equiidade de género. Da mesma forma, acreditamos na possibilidade do
Movimento, ao ampliar o valor dessas temdticas em suas discussdes, potencializar
transformagdes rumo a relagdes de género igualitarias, contribuindo inclusive na
elaboracao e difusao de politicas publicas para o campo.

Das “sementes,” muitas foram as questdes que emergiram nesta pesquisa e as
inquietagdes fazem sobressair a necessidade de ampliarmos os estudos sobre o
campesinato, a condi¢do juvenil e a sexualidade dos jovens do campo; e de produ-
zirmos dados que nos permitam expandir a andlise sobre estes temas — atentando
que Juventude e Sexualidade sao construgdes sociais que s6 podem ser analisadas
se associadas ao contexto no qual se inserem os sujeitos, bem como as suas per-

cepgdes de género. 3
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Além das secas e das chuvas

ROSINEIDE DE LOURDES MEIRA CORDEIRO

INTRODUGAO

- COMO AS DEMAIS MULHERES DE segmentos muito pobres da populagao, as mu-
lheres na drea rural desenvolvem atividades voltadas para o sustento préprio ou
da familia. Entretanto, o uso da nomeagao mulher trabalhadora rural é bastante
recente e, no Brasil, esta diretamente ligado a agdo politica das mulheres que
vivem e/ou trabalham na drea rural. A partir de 1982, nos sitios e vilas do Sertao
Central de Pernambuco, as mulheres iniciaram um lento e laborioso processo de
reflexdo sobre as suas vidas e o trabalho em casa e no rogado. Elas foram conju-
gando os interesses, afinando os discursos e criando conexdes, trocas e vinculos
entre elas proprias e com outros atores sociais.

No Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Sertio Central
(MMTR)" participam agricultoras, artesas, parteiras, professoras, agentes de
saude e funciondrias de sindicato, entretanto, elas se autodefinem como mulheres
trabalhadoras rurais, independentemente da atividade ocupacional, da relacao de
propriedade com a terra e das questdes de etnia/raca e idade.

Elas aprenderam a recusar classificagdes que as identificam como ‘doméstica’
ou ‘do lar; lutam para ter acesso aos direitos previdenciarios e registram na do-

cumentagio, que sao trabalhadoras rurais. Além disso, transgridem os espagos que

1 Que tratarei como MMTR — Sertdo Central, MMTR ou Movimento.
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lhes sdo socialmente delimitados e assumem novas posturas e interesses diante das
suas vidas e do mundo a sua volta.

Ao assumir novos posicionamentos as mulheres lancam mao de estratégias,
dentre as quais se destacam os diferentes usos da nomeagao mulher trabalhadora
rural como meio de obter direitos e empoderamento.

O argumento que norteia este estudo é o de que ser mulher trabalhado-
ra rural ndo é uma esséncia rigida e imutavel ou tampouco algo intrinseco as
mulheres que vivem e trabalham na édrea rural. Ser mulher trabalhadora rural
é uma posi¢do assumida a partir do lugar no qual a pessoa se situa. Contudo,
tanto a posi¢do quanto o lugar sdo produtos sociais. A énfase recai nos con-
textos interacionais e discursivos nos quais as mulheres se posicionam como
trabalhadoras rurais.

De forma ampla, os usos da nomeagao mulher trabalhadora rural parecem estar
calcados, sobretudo, em um novo idedrio, cujo ponto de partida é o ‘direito a
ter direitos, que vai além do acesso formal a direitos sociais, politicos e civis e
inclui aspectos como a auto-estima, os aprendizados pessoais e politicos, a capa-
cidade de realizacao e a aposta na agao coletiva como estratégia de reinvengao da
vida e das relacdes sociais. Isso envolve a constru¢ao de uma nova forma de socia-
bilidade e de convivéncia e um desenho mais igualitdrio das relagdes sociais.®

Uma das questdes sobre as quais as feministas tém se debrugado diz respeito a
suposicao de uma identidade comum universal, entre as mulheres, que atravessa
diferentes culturas. No campo tedrico e politico, ao problematizar a categoria mu-
lher (ou mulheres), as feministas tém enfrentado o debate contemporaneo sobre
identidade (e sujeito) de diferentes maneiras, e variadas também sao as posi¢des
tedricas e politicas. Algumas localizam que esse debate se tornou mais visivel e
nebuloso a partir das inspiragdes pds-estruturalistas ou pds-modernas.

Dentre as autoras que tém contribuido para essa discussao destaco os traba-
lhos de Donna Haraway (1995, 2000), Judith Butler (1998, 2003), Liz Bondi (1999)
e, no Brasil, Claudia Costa (2002). Estas feministas apresentam, de diferentes
formas, criticas contundentes ao uso da categoria identidade (ou mulheres) para
uma agao politica.

No Brasil, ressalto a contribuigao de Cldudia Costa, que informada pelo
debate contemporaneo vem produzindo reflexdes sobre sujeito, feminismo e
identidade. Dentre os textos da autora me apoiarei aqui no artigo O sujeito no
feminismo: revisitando os debates (2002), no qual ela resgata reflexdes feitas em
estudos anteriores.

Costa toma como inspiragdo para as suas reflexdes o que ela chama de uma

literatura feminista produzida por sujeitos situados nas varias margens das nar-

2 Cf. Evelina Dagnino, 1994.
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rativas ocidentais dominantes.> Baseada nessa literatura, a autora oferece um
panorama do debate atual sobre identidade e sujeito e as implicagoes dessas re-
flexdes no feminismo.

A autora advoga o uso da no¢ao mulher, como categoria heterogénea cons-
truida historicamente por diferentes discursos e préticas e que, dependendo do
contexto, é usada para articular politicamente as mulheres. Entretanto, reconhece
que areferida categoria é atravessada por diferentes temporalidades e densidades
e que o seu significado tem que ser entendido a luz de outras interse¢des como
classe, raca, etnia, sexualidade e nacionalidade.

Baseando-se em Alcoff, Costa sugere que um dos caminhos para o feminismo

seria definir “mulher como posicionalidade”* Para ela,

posicio se refere a uma identidade politicamente assumida, que estd invariavelmente

ligada a localizacao da pessoa do sujeito (seja ela social, cultural, geogrifica, econdmica,
¢ 3] ) g

sexual e assim por diante) e a partir da qual interpretamos o mundo e na qual nos fun-

damentamos. (COSTA, 2002, p. 77).

Ainda referindo-se a Alcoff, Costa reconhece que o conceito de mulher como
posicionalidade é um termo relacional e possibilita que as diferentes posi¢oes ocu-
padas pelas mulheres possam ser usadas como um lugar onde estas se engajam com
a construgao e ndo com a descoberta de significados. O lugar é visto como categoria
politica e analitica, marcado por tensoes, conflitos e diferencas; assim, os posiciona-
mentos sao multiplos e em alguns casos contraditdrios. Para Costa, o lugar passa a
ser efeito das inter-relagdes entre o local e os outros locais que vao além dele (2002,
p- 88). Quando discute o lugar da enunciagdo a autora esta considerando tanto as
dimensdes geopoliticas quanto as semidticas, as somaticas e as psiquicas.

Na minha compreensao, a discussao sobre as categorias identitdrias provoca e
areja o feminismo. A propria categoria mulher torna-se, no interior do movimen-
to feminista, alvo de reflexdo tedrica e de disputa politica. Isso implica também
em superar o debate sobre essencialismo versus antiessencialismo e atentar para
diferentes posi¢des de pessoas que estao disponiveis nos discursos, como também
para aquelas posi¢des que sao invocadas, negociadas, rejeitadas ou recriadas.

Se o referencial feminista me permitiu chegar até aqui, reconheco que as

autoras pouco abordam os processos discursivos e interacionais nos quais essas

A autora cita como exemplo os relatos de vida, os depoimentos e autobiografias de diferen-
tes mulheres que dao conta dos multiplos e contraditérios posicionamentos nas estruturas
de opressdo. Costa destaca como o discurso da fronteira tem sido positiva e criativamente
utilizado por feministas latinas que vivem nos Estados Unidos.

4 ALCOFF, Linda. Cultural feminism versus poststructuralismo: the identiity crisis in feminist

theory. Signs, V. 13, n. 3, 1988, p. 407.
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posi¢des emergem ou tém visibilidade. A seguir apontarei como essas discussoes
sao enfocadas na psicologia social discursiva, e para isto vou utilizar as reflexdes
de Rom Harré e seus colaboradores (1990).

Se Haraway aponta que ‘ser’ é contingente e emblemadtico e que nao estamos
imediatamente presentes para nds mesmos, Harré e Davies (1990) abordam a
instabilidade do ‘ser’ no 4mbito das praticas discursivas. Para eles, ‘quem somos’
é sempre uma pergunta aberta, com uma resposta instavel que depende das posi-
¢oes disponiveis nas praticas discursivas nossas e dos outros, bem como, no ambito
dessas priticas, do sentido que damos as nossas histérias e as dos outros.

O posicionamento é entendido como um fenémeno da ordem da conversa-
¢ao; somos posicionados e nos posicionamos no fluxo das praticas discursivas.
E um processo dindmico e interativo. Nas palavras de Harré e Davies (1990, p. 48),
o posicionamento é um “processo discursivo, por meio do qual os selves sao situa-
dos nas conversagdes como participantes observaveis e subjetivamente coerentes
em linhas de histéria conjuntamente produzidas” O posicionamento pode ser
interativo: o que uma pessoa diz posiciona a outra, e pode haver posicionamento
reflexivo, no qual as pessoas se (auto)posicionam.

Além dos elementos descritos acima, Harré e Davies situam histérica e cul-
turalmente a pessoa em uma conversagao. Parece que nao ha espago, na visao dos
autores, para uma compreensao da pessoa numa conversagao destituida das suas
tramas histéricas e culturais. O (a) participante se localiza em uma conversagao de
acordo com as narrativas com as quais ja se envolveu e traz para esta as suas histo-
rias e os aprendizados de alguém que j4 esteve em multiplas posi¢des e engajou-se
em diferentes formas de discursos. Portanto, numa mesma conversagio pode-
mos assumir varias posi¢des. Dada a diversidade de narrativas com as quais nos
envolvemos no curso das nossas trajetérias pessoais e das interagdes cotidianas,
podemos assumir posi¢des multiplas e contraditérias, negociar uma nova posicao
ou rejeitar alguma (ou vdrias).

Para concluir, gostaria de enfatizar trés aspectos. Primeiro, a nomeagao mulher
trabalhadora rural se insere numa densa trama ou, no dizer de Tan Hacking (2001),
numa matriz que é constituida por pessoas, objetos, institui¢does, nomeacgoes e
préticas sociais.

Ian Hacking lembra que as idéias nao existem no vacuo, nem tampouco sao
frutos de processos mentais. Elas fazem parte de processos sociais complexos, a
que ele se refere como matriz. E preciso que exista um conjunto de elementos
e praticas sociais para que as idéias possam existir. Ao tomar como exemplo as

mulheres refugiadas no Canada, Hacking se refere a matriz como sendo

[...] un complejo de instituciones, defensores, articulos de periddico, juristas, decisiones judiaciales,

actas de inmigracion. Por no mencionar la infraestructura material, barreras fronterizas, pasaportes,
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uniformes, mostradores de aeropuertos, centros de detencion, juzgados, campos de vacaciones para

nifios refugiados. (HACKING, 2001, p. 33).

O autor destaca que o que é construido em primeira instancia ndo é a pessoa
individual, mas a classifica¢ao como um tipo de pessoa especifica. A matriz pode
afetar a mulher individualmente. Sua existéncia é moldada pela construcao da
matriz e ela é construida socialmente como certa espécie de pessoa.

As instituigdes, os lugares, os profissionais, os procedimentos burocriticos,
os documentos e até o vestudrio, ou seja, toda uma materialidade que é produ-
zida e a0 mesmo tempo produz a mulher como trabalhadora rural. O processo de
constitui¢ao da matriz é fruto de negociagdes complexas e as fronteiras sao mutaveis,
moveis e contingentes. No caso das trabalhadoras rurais, elas sao participantes
ativas da construgdo da matriz junto com outras for¢as sociais. Nao ha de um
lado as mulheres que se posicionam como trabalhadoras rurais e de outro a matriz,
mas sim complexas redes que envolvem objetos, artefatos, pessoas, nomeagdes em
processos de co-produgao.

Desta maneira, ainda que de forma breve, é possivel identificar na formagao
da matriz mulher trabalhadora rural, nos moldes de Hacking:

o surgimento’ de reflexdes sobre o trabalho feminino na agricultura familiar aliado as lutas

femininas contra a desigualdade de género e pela ampliagao dos direitos sociais para

as mulheres. No Brasil estas lutas alcancaram maior visibilidade a partir do final

dos anos 1970 e se constituem, no dizer de Elizabete Lobo (1991, p. 273), a partir
de trés correntes: as préticas das mulheres nos movimentos, os discursos sobre

dignidade elaborados nos movimentos populares e os discursos feministas;

a criagdo de espagos, de vinculos e de articulagoes sociais que permitiram a circulagao

de conversas, reflexdes e agdes sobre a vida das mulheres que vivem e trabalham

na drea rural. Alguns espagos e vinculos foram recriados e alimentados a partir de

institui¢oes ja existentes, como o movimento sindical rural, as agéncias de coope-
racdo internacional e as ONGs feministas;

a constituigdo das mulheres como mulher trabalhadora rural como um certo tipo de

pessoa que trabalha na agricultura, reside na drea rural e vive em condigdes de vida

muito precarias. Por ser assim situada deve congregar um conjunto de atributos,
habilidades, inscrigdes corporais e documentos que expressem para os (as) outros(as)

quem ela é;

a produgdo de textos, imagens, poesias, musicas e correspondéncia que permitiram a

propagacao em diferentes lugares e espagos sociais da nomeacao mulher traba-

lhadora rural para além das fronteiras locais e regionais.

O segundo aspecto que é importante enfatizar diz respeito as praticas discur-

sivas como pratica social e como linguagem em agao. O meu interesse é direcio-
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nado para o uso da nomeagao mulher trabalhadora rural em contextos discursivos
especificos. Considero, no dizer de Bakhtin (1994), que a referida nomeagéo se
insere numa determinada linguagem social, no caso, uma linguagem de direitos
e cidadania que é calcada pelas lutas dos movimentos sociais. Entretanto, ha que
levar em conta as situagdes especificas de comunicagao, ou seja, contextos tipicos
de fala para quem o enunciado é enderecado.

Finalmente, ao considerar o uso da nomeacao mulher trabalhadora rural a
minha atenc¢io serd para as posigoes de pessoas que sdo invocadas no curso das
interagdes discursivas. Dessa forma, longe de enfocar a ‘identidade da mulher
trabalhadora rural’ o que importa aqui é compreender os posicionamentos das

mulheres como mulher trabalhadora rural.
O LUGAR E OS CAMINHOS DA PESQUISA

Na atualidade, o Sertao se refere a uma vasta regiao geografica no Nordeste, com
um certo clima (o semi-arido), uma vegetacao (a caatinga) e ocorréncia freqiiente
de um fendmeno ambiental (as secas). Comumente o termo é também utilizado
para falar de um lugar marcado pelo atraso, pelo conservadorismo e pelo subdesenvol-
vimento. Dessa regido se conhece sobretudo os baixos indicadores sociais (fome, analfa-
betismo, mortalidade infantil, doencas endémicas e baixa expectativa de vida).

Em Pernambuco, o Sertdo corresponde a 63,7% do territério estadual, divi-
dido em duas mesorregides: Sao Francisco Pernambucano, com 15 municipios e
Sertao Pernambucano, com 41 municipios. Em 2000 a populagdo da regido era
de 1.377.586 habitantes, dos quais 44,2% viviam na zona rural.

Vale salientar que o Sertdo é uma regido com caracteristicas heterogéneas e
profundas desigualdades sociais. Além disso, a auséncia de uma politica de de-
senvolvimento sustentédvel para o semi-arido, que tenha como eixo a luta contra a
exclusao aliada a cria¢ao de alternativas econdmicas locais, condena a populagao
pobre que vive da agricultura de subsisténcia a precdrias condigoes de vida, que
se agudizam nos periodos de seca.

Porém, hd um Sertao em Pernambuco que se tornou conhecido como espago
de lutas e organizagao das mulheres rurais. Falo do Sertao Central. Bem mais do
que ao recorte espacial e as caracteristicas sociodemogrificas, refiro-me a essa
regido como um lugar (ou ‘terra da gente’) construido pelas mulheres a partir das
necessidades sentidas e do desejo de mudar a vida. Para isso, tomo como inspi-
rago as reflexdes de Peter Spink (2000, p. 5), para quem o lugar é tomado como
uma “nogao de coletividade possivel, num espago e tempo enraizado fisicamente
enquanto lugar onde se concretizam as lutas a partir do mundo vivido.” Dessa
forma, o Sertao Central é discursivamente construido como lugar a partir da acao

das mulheres e das redes de relacdes tecidas.
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O Sertao Central® abrange sitios, comunidades e cidades pertencentes aos
municipios de Flores, Santa Cruz da Baixa Verde, Serra Talhada, Triunfo, Cedro,
Serrita, Mirandiba, Sdo José do Belmonte e Salgueiro.®

A populagio dessa drea’ é de 241.506 habitantes, sendo 138.917 na zona ur-
bana e 102.589 na zona rural. Serra Talhada e Salgueiro concentram maior nimero
de pessoas (70.912 e 51.571, respectivamente). E nesses municipios que a maioria da
populagao reside na drea urbana. Nos demais, com excecao de Cedro, a maior
parte da populagdo reside na drea rural. Cedro e Santa Cruz da Baixa Verde regis-
tram menor numero de habitantes (9.551 e 10.893). Entretanto, esses municipios
e Triunfo apresentam a maior densidade ocupacional (55,4; 90,8 e 83,4 hab./km?,
respectivamente). Por conta disso, em Triunfo e Santa Cruz da Baixa Verde hd o
predominio de minifindios; quem possui 10 hectares de terra é considerado um
grande proprietdrio. Vale considerar que esses municipios se diferenciam dos de-
mais em termos ambientais por se situarem em um brejo de altitude, o que propicia
clima e solo diferenciados.

O estudo foi desenvolvido de 2001 a 2003 como parte da pesquisa de tese de
doutorado. Além das observagoes etnogrificas, foram realizadas 14 entrevistas
com agricultoras dos municipios de Triunfo e Santa Cruz da Baixa Verde e ana-
lise de documentos do Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Sertao
Central de Pernambuco (MMTR).

As entrevistadas se situam na faixa etdria entre 22 e 59 anos e na sua maioria
sao afro- descendentes. Quanto ao estado civil, ha cinco solteiras, duas separadas
e sete casadas. No que se refere ao numero de filhos(as), a maioria tem de um
a trés, entretanto, encontrei uma mulher com 15 e outra com 10 filhos(as). Elas
trabalham na agricultura em regime de produgao familiar. Plantam principalmente
feijao, milho e mandioca. FE uma agricultura voltada para o consumo familiar,
com pouquissimo acesso a ganho monetario e excessiva carga de trabalho em
condigdes precarias. Elas relatam que comecaram a trabalhar, nao diferentemente
dos homens, ainda criangas. Muitas trabalham todos os dias da semana, sendo

extensa a carga hordria fora e dentro de casa. A falta de politicas e servigos sociais

Nao poderia deixar de mencionar que a Federacao dos Trabalhadores da Agricultura de
Pernambuco (Fetape) trabalha com uma divisdo territorial com base na articulacdo polftico-
sindical. Pernambuco foi dividido em dez pdlos sindicais, dos quais cinco ficam no Sertdo:
Pélo do Araripe, Pdlo do Sao Francisco, Pélo Médio-Sao Francisco, Pélo do Vale do Pajeti e
Pdlo Sertao Central. Este dltimo abrange 13 municipios: Flores, Santa Cruz da Baixa Verde,
Serra Talhada, Triunfo, Cedro, Serrita, Mirandiba, S3o José do Belmonte, Calumbi, Terra Nova,
Betania, Verdejante e Salgueiro. As mulheres partiram dessa territorializagdo politico-sindical
para circunscrever o Sertao Central.

Segundo a divisdo territorial proposta pelo IBGE esses municipios pertencem a mesorregiao
Sertdo de Pernambuco e ficam localizados nas microrregides de Salgueiro e Pajed.

Dados do IBGE — Censo 2000.
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no campo (energia elétrica, saneamento, satde) afeta o grupo familiar como um
todo; porém, em face da desigualdade de género, acarreta para as mulheres uma
vida mais extenuante e penosa.

Na andlise dos documentos priorizei dois aspectos: as discussdes das mulheres
sobre a criagdo de espacos e redes de relagoes para além do Sertao e as tensoes, os
ganhos e as dificuldades do uso da nomeagao no cotidiano das mulheres. Dentre
os documentos analisados destaco os relatdrios das reunides de coordenacio e o
relatério do XI Encontro de Trabalhadoras Rurais, realizado em novembro de
2002, comemorativo aos 20 anos do Movimento. Nas entrevistas foco mais dire-
tamente o esfor¢o das mulheres na aquisi¢ao de documentos civis e profissionais e
na inclusao da profissao de trabalhadora rural nesses documentos. Ter documentos
em que conste a profissao de trabalhadora rural é um dos requisitos legais para

ter acesso a direitos, especialmente a Previdéncia Social.

SOMOS MULHERES TRABALHADORAS RURAIS: A CRIAGAO
DE ESPAGOS, DE VINCULOS E DE ATUAGAO POLITICA

Ao focar os usos da nomeacao mulher trabalhadora rural considero que as pessoas
nao repetem ou reproduzem simplesmente os termos, as nogdes e as categorias.
No curso das interagdes sociais, elas ressignificam, fazem novas combinagoes, e re-
alizam “boas misturas.” Desta forma, é necessario considerar os momentos ativos
da linguagem, nos quais convivem tanto a ordem como a diversidade. E necessério
estarmos atentos(as) para as rupturas, a variabilidade e a polissemia.

Ao se posicionarem como mulheres trabalhadoras rurais, as mulheres criaram
espagos de conversa, troca e foram conjugando interesses, afinando os discursos
e tecendo relagdes entre elas proprias e com outros atores sociais. Essas relacoes
ocorrem em diferentes niveis e envolvem, como destacam Sénia Alvarez et al.
(2000), vinculos interpessoais, interorganizacionais e politico-culturais. Sao ema-
ranhados de vinculos que se propagam entre pessoas e organizagdes, desenham
novos lugares e alimentam simultaneamente a¢des locais e globais.

Todavia, o que evidencio sdo praticas sociais complexas, maltiplas, heterogé-
neas, em algumas ocasides conflitivas, e que envolvem diferentes atores sociais
em aliancas contingentes e provisorias. Sao posicionamentos e vozes cotidianos
presentes em contextos sociais lingiiisticamente pautados. Estas sao historias de
pessoas em precarias condi¢des de vida, juntam-se, forjam afinidades politicas e
lutam para ter acesso a direitos.

Para compreender a constitui¢do e a trajetéria do Movimento analisei 60
relatérios das reunides de coordenagao no periodo de 1982 a 2002. Os assuntos,

conversas e discussoes foram agrupados em seis grandes temas:
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A constituicdo do Movimento como ator social, que considera as discussdes sobre estru-
tura organizativa, sustentagao financeira, metodologia, planejamento e avaliagao das

agdes, representacao politica, assessoria e relagdo com outras organizagdes;

ew, mulher trabalhadora rural, que inclui as conversas e reflexdes que tratam dire-
tamente das questoes identitdrias;

criando e fortalecendo vinculos, aliangas e conexdes entre as mulheres, onde estao pre-
sentes as discussoes sobre a organiza¢do das trabalhadoras rurais em diferentes

niveis, ou seja, do Sertao Central ao contexto internacional, especialmente América

Latina e Caribe;

. gestando alternativas para melhorar a vida no lugar, do qual fazem parte as conversas

sobre as iniciativas das mulheres para melhorar as condi¢oes de vida nos sitios e

comunidades: a¢des nas areas de satde, seguranca alimentar, agricultura familiar
e, mais recentemente, o Projeto de convivéncia com o Semi-drido;

as questoes conjunturais e as politicas publicas, onde foram agrupadas as discussoes

sobre conjuntura e as lutas por direitos sociais e por politicas publicas. Em parceria

com outros atores sociais as trabalhadoras rurais se empenham em lutas pelo for-
talecimento da agricultura familiar, pelo acesso a Previdéncia Social e por uma po-
litica de desenvolvimento para o Semi-4rido. Também aparecem as reivindicagoes

e mobilizagdes por satde, educagdo e contra a violéncia que afeta as mulheres;

as disputas em arenas politicas, que diz respeito a participa¢ao das mulheres em

diferentes espagos politicos, notadamente o movimento sindical e 0 movimento

de mulheres. Inclui nesse tema os féruns, as comissdes e os eventos nos quais as

mulheres participam representando o Movimento.

Ao analisar os temas, os eventos e as teias de relagdes, pontuei na histéria do

Movimento quatro periodos.

I — Vocé que é mulher e que trabalha na roga (1982-1987)
As primeiras reunides ocorreram nas casas das pessoas, na igreja catdlica, na dele-
gacia sindical e nos sindicatos. E possivel identificar quatro temas que ocuparam
as preocupagdes e conversas naqueles tempos: a luta pela inclusao das mulheres
nos programas de emergéncia desenvolvidos em periodos de seca; o trabalho das
mulheres na agricultura familiar; a participagdo das mulheres no movimento
sindical rural; e a criagdo de espagos e vinculos especificos de mulheres.
Naquele momento o Nordeste passava por longo periodo de secas (1979-1983).
Com o fim de mitigar os efeitos da seca o governo Federal desenvolvia programas
emergenciais nos quais as pessoas recebiam uma remuneragao para executar deter-
minados trabalhos. Os programas ficaram conhecidos como Frentes de Emergéncia.
S6 eram incluidos nas frentes homens maiores de 14 anos e cada familia podia

cadastrar apenas um homem.
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Em 1981 0 movimento sindical rural comegou a pressionar para que as mulheres
tivessem o direito de se cadastrar nas frentes. Com as reunides de mulheres cresceu,
no Sertdo Central de Pernambuco, a mobiliza¢ao para a inclusao feminina. Em
1983, os sindicatos de trabalhadores rurais da regiao elaboraram o documento
Mulher excluida do programa de emergéncia, que foi encaminhado para o governo do
Estado, Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (Sudene), Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB) e imprensa.

O documento provocou grande repercussao politica e propiciou uma mudan-
¢a nos critérios do programa. Entretanto, essa inclusao ocorreu paulatinamente;
em cada lugar lutas especificas foram travadas. Nos registros das reunides ocor-
ridas nessa fase observa-se que em todas elas o tema da inclusao das mulheres
estava presente. Em uma delas 53 mulheres sairam da reunido e foram para o
Batalhao de Engenharia do Exército exigir seu cadastramento.

Segundo Almeida (1999), quando comegaram a inscrever as mulheres a pro-
posta era que caberiam a elas a preparagdo e o cuidado com a alimentagdo dos
alistados(as). Ou seja, as mulheres seriam contratadas para o servico doméstico,
enquanto os homens se dedicariam a execugao das obras. Elas nao aceitaram e
novas negociagdes foram feitas. Elas passaram a executar as obras em frentes de
trabalho compostas e coordenadas sé por mulheres. Para Almeida (1999) isso
facilitou a articula¢ao das mulheres e a organiza¢ao do Movimento; as reunides
passaram a ser realizadas nas frentes, que agregavam 300 a 400 mulheres.

Fora a luta pela inclusao das mulheres nos programas de emergéncia, a
discussdo sobre o trabalho feminino ocupou uma boa parte das primeiras dis-
cussdes do Movimento. Datam desse periodo dois documentos que falam sobre
o tema: o relatério do primeiro encontro de trabalhadoras rurais do Sertao
Central (1984) e uma carta para o governador do Estado, na qual as mulheres
se posicionam como mulher e trabalhadora e reivindicam o direito a terra e a
beneficios sociais.

No Sertao Central o movimento sindical se transformou no principal espago
de disputa politica e de atuagao das mulheres. Como as lutas pela inclusio nos
programas de emergéncia eram mediadas pelos sindicatos, estes foram canali-
zando as demandas das mulheres.

Naquele contexto esses eram os nicos espagos de representacao politica
dos(as) agricultores(as). Terminaram por se transformar em porta de entrada
para as reivindicagdes das mulheres. Por altimo, ndo posso deixar de mencionar,
mais uma vez, que como as assessoras ja tinham uma atuacao com os sindicatos
foi mais facil estreitar os lacos entre as mulheres e 0 movimento sindical.

Em 1985, por ocasiao do 4° Congresso Nacional da Contag, as trabalhadoras
rurais do Sertao decidiram apresentar uma tese no congresso sobre a participagao

das mulheres no movimento sindical rural.
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Como escreve Almeida (1999), a proposta foi aprovada e serviu de instru-
mento para as mulheres se associarem aos sindicatos. Como hierarquicamente
a Contag estd no topo da estrutura sindical, as mulheres se sentiram legitimadas
para pressionar os sindicatos e a propria Federagao. Em algumas localidades as
mulheres desenvolveram atividades econdmicas para viabilizar a campanha de
sindicalizacdo. Os convites e encontros passaram a ser feitos em nome dos sindi-
catos e do Movimento. As assembléias dos sindicatos e as reunides da diretoria
transformaram-se também em espagos de divulgacao das idéias do Movimento.
Entretanto, Almeida lembra que para isso foi feito todo um trabalho de formiguinha,
enfrentando tensdes e discordancias nas varias instancias do movimento sindical.

Esta relagdo com o movimento sindical vai dando uma conformagao bastante
ambigua a0 Movimento, com algumas peculiaridades que o diferenciam dos de-
mais movimentos de mulheres rurais no pais: ndo é fruto da agao progressista da
Igreja Catdlica, a exemplo do Movimento de Mulheres do Brejo Paraibano ou do Mo-
vimento de Mulheres Agricultoras do Oeste de Santa Catarina; inseriu-se dentro do
movimento sindical rural, mas nao é subordinado a nenhuma instincia do mesmo;
adotou o nome do pdlo sindical (Sertao Central) e traz nas capas das publicagoes
tanto o nome da Fetape, quanto dos sindicatos, entretanto, planeja e avalia suas
atividades de forma auténoma e conta, inclusive, com financiamentos préprios.®
Ora posiciona-se mais proximo ao movimento sindical, ora mais distante.

Para finalizar a abordagem dessa fase, gostaria de destacar que em 1987 as
mulheres realizaram o primeiro encontro regional (maio) e o primeiro encontro
estadual (dezembro), com a participacao de 183 trabalhadoras representando
as microrregides do Estado. Também estiveram presentes mulheres da Paraiba,
do Ceard e da Bahia. Naquela ocasido foi criada uma comissao de trabalhadoras

rurais para coordenar as atividades das mulheres em Pernambuco.

II — Fortalecendo os fios e ampliando a voz (1988-1994)

Esta fase é de intensa atividade politica, na qual o Movimento se firma como ator
social na cena local e na articula¢do das mulheres para além do Sertao Central.
Nesse periodo, em nivel nacional, as mulheres conquistam o direito a Previdéncia
Social, cuja regulamentagao é efetivada em 1994.

Se no periodo anterior as mulheres conjugaram interesses na organiza¢ao dos
primeiros eventos, neste o investimento é na institucionaliza¢cao do Movimento
como um ator social, com atuac¢do na cena politica local e na articulagao das
mulheres em nivel estadual e regional.

E nesse periodo (1988-1994) que as trabalhadoras rurais expressam publi-

camente as divergéncias e os conflitos com os homens no movimento sindical.

Como o Movimento age de forma autbnoma, gera algumas vezes, conflitos com as dire¢des
dos sindicatos, com a Fetape. Algumas cartas expressam essas tensdes e conflitos.
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As mulheres denunciam a exclusao de uma participante do movimento de uma
chapa sindical e posicionam-se contra os encaminhamentos do Férum da Seca.’
E uma fase de intensa atividade e de ampliagdo do raio de agio. Elas participam
de semindrios nacionais promovidos pela Contag, das lutas pelo acesso a Previ-
déncia Social e tecem os fios da articulagao das mulheres na América Latina e no
Caribe.

Um dos temas mais recorrentes nas reunides da coordenagao neste periodo
diz respeito ao préprio movimento. Trabalhadoras rurais, assessoras e colabo-
radoras se debrucam em torno desse tema, que é tratado sob diferentes formas.
Procedimentos, planos e estratégias sao tragados e avaliados incessantemente.

Em todas as reunides as mulheres fazem um levantamento das atividades re-
alizadas nos sitios e comunidades, nos municipios e no Sertao Central. Também
identificam os eventos dos quais elas tenham participado. Apds esse levantamento,
é feita uma avaliacdo abordando as dificuldades, os pontos relevantes e os moti-
vos da nao realizagao de algumas atividades. Em seguida, tragam o planejamento
trimestral das a¢oes.

Aos poucos é montada uma estrutura organizacional que inclui grupos de
mulheres (sitios e comunidades), coordenagdo municipal e a coordenagao do
Sertao Central. Em consonancia com essa forma de organizagao, sio gestados
os espagos de reflexdo e encaminhamento das a¢des: as reunides (dos grupos, da
coordenag¢do municipal e do Movimento), os encontros municipais (uma vez por
ano) e do Sertao Central.

Nas reunides de coordenagido do Movimento, além do planejamento e avalia-
¢ao, sao realizados pequenos treinamentos para o uso de albuns e cartilhas. Tam-
bém sao feitas reflexdes, em formato de oficinas, sobre temas que dizem respeito as
vidas das mulheres. Além desses espagos voltados para o préprio Movimento, as
mulheres instituem uma esfera mais ampla de manifestagio e expressao na cena
local: as comemoragdes alusivas ao Dia Internacional da Mulher (8 de marco).

Como adverte Alberto Melucci (2001), a constituicio de um movimento
como ator social é resultado de intercAmbio, de negociagdes, de decisdes e de
conflitos nos quais os atores participam. Sao microprocessos sociais que ocorrem
em diferentes niveis e formas no interior do préprio movimento e nas relagoes
estabelecidas com outros movimentos.

A criagao e o fortalecimento de vinculos e relagdes ocupam um lugar de des-
taque na atuagdo das mulheres do Sertao Central. Sao estabelecidas diferentes
articulagdes e trocas entre as mulheres e entre distintos atores sociais, que redundam
em multiplicidade de praticas e agdes. Algumas articulagdes sao efémeras, outras

mais continuas, e ha aquelas que sao retomadas de tempos em tempos.

9 Articulagdo regional de organizagdes da sociedade civil.
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Foge aos meus objetivos no momento, examina-las todas; entretanto, quero
pontuar como as participantes do Movimento vao estabelecendo essas relagoes.
Uma das caracteristicas é que as mulheres simultaneamente constroem diferentes
vinculos, ‘cavam’ e mapeiam novos espagos e lugares. Entretanto, isso nao ocorre
de forma linear, nem tampouco hd o cumprimento de etapas predeterminadas.

Em nivel estadual e nacional, por exemplo, a articulacdo é construida no in-
terior do movimento sindical, na criacdo de secretarias e coordenacdes nos sin-
dicatos, nas federagdes e na Confederacao. Data dessa fase a realizagdo de trés
semindrios nacionais de mulheres trabalhadoras rurais, organizados pela Contag.
No primeiro (1988) é elaborado um documento enviado aos constituintes, reivin-
dicando a inclusao de direitos para as trabalhadoras rurais.

Ja no ambito regional, o investimento é na criacdo de um movimento autd-
nomo de mulheres trabalhadoras rurais, com atividades, mobilizagoes, projetos e
financiamentos préprios. O Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do
Nordeste (MMTR-NE) se constitui como uma articulagdo de mulheres partici-
pantes de grupos e movimentos vinculados a ONGs, pastorais da Igreja Catolica
e movimento sindical. Esse esfor¢o de construgdao de uma articulagio tao hete-
rogénea aparece nas correspondéncias sob diversas versoes.

Uma outra caracteristica é que as mulheres aproveitam a participacido em
eventos para criar e propagar os vinculos entre as trabalhadoras rurais. Posso citar
como exemplo o IIT e 0 V Encontro Feminista Latino-Americano e do Caribe.
Durante a preparagao do V Encontro (1990, em Sao Bernardo, Argentina), uma
participante do Movimento propde para a comissio organizadora uma oficina
para trabalhadoras rurais intitulada Nuestras vidas e nuestras organizaciones. Par-
ticipam da oficina, trabalhadoras rurais (oito) e assessoras do Brasil, Argentina,
Meéxico, Uruguai, Nicardgua, Honduras, Peru, Bolivia e Chile. Dessa oficina sai a
proposta de realizagdo do 1° Encontro de Trabalhadoras Rurais da América La-
tina e do Caribe e a criagao de uma rede de intercambio entre os paises. O Sertao
Central é escolhido para fazer a articulagao.

Fora os encontros e a¢des conjuntas, as mulheres apostam nos intercambios
entre os grupos e os movimentos para fortalecer as relagdes entre elas. Denomi-
nadas de ‘troca de experiéncia, essas atividades duram alguns dias e sao realizadas
entre os municipios do Sertao Central e/ou fora dele (Acre, Sdo Paulo, Bahia,
Sergipe e Paraiba). Também o Movimento recebe pequenos grupos de mulheres
para conhecer ‘mais de perto os trabalhos. As visitantes ficam hospedadas nas
casas das trabalhadoras rurais, convivem com a populagao local e participam de
eventos previamente preparados para esse fim.

Além disso, as mulheres nutrem as relagdes com a troca de relatdrios, fotogra-
fias, cartazes e cartilhas. O material produzido circula entre os diversos grupos e

serve de referéncia para novos contatos e articulagdes.



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO 229

IIT — Buscando novos temas e conexdes (1995-1997)

Quase nao existem registros de reunides da coordenagio neste periodo. Porém,
ao analisar mais detidamente, é possivel elaborar duas suposi¢des: a) hda uma crise
em nivel local, um esvaziamento de a¢des e um refluxo do Movimento; b) hd uma
mudanga de estratégia, as liderangas e assessorias envidam esforgos para fortale-
cer os vinculos regionais e com a América Latina e o Caribe. Uma alternativa é

trabalhar com as duas suposigoes.

Apos seis anos de trabalho (1996), as mulheres realizam o 12 Encontro Latino-Ameri-
cano e do Caribe da Mulher Trabalhadora Rural, em Fortaleza, Ceard, que envolve 230
mulheres —trabalhadoras rurais, assessoras e convidadas —, representantes de vérias
organizagdes e movimentos de 23 paises. Entre outros temas, é discutida a proposta de

criacao da Rede Latino-americana e do Caribe das Mulheres Trabalhadoras Rurais.

Data também desse periodo a participagdo de uma assessora do MMTR no
Conselho Nacional de Direitos da Mulher. Pela primeira vez, uma integrante
do Movimento é designada para representar as mulheres numa instancia do
governo Federal.

J4 em nivel regional, o Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais langa
a campanha Nenhuma trabalhadora rural sem documentos. Nao ter documentos
deixa de ser um problema individual e torna-se a porta de entrada para a dis-
cussdo sobre o reconhecimento da profissao de trabalhadora rural e o acesso a
direitos e a cidadania.

Ao cruzar as informagoes de relatérios de encontros realizados no periodo per-
cebo que no Sertao Central as mulheres tentam efetivar a participa¢ao de outros
segmentos sociais no Movimento: as criangas e os homens. Também introduzem
uma nova dtica no tema da agricultura familiar: a relagdo com o meio ambiente.

Entretanto, o fato dramdtico que possivelmente marcou a histéria do MMTR
nesse periodo foi o assassinato de Expedita Maria Lima, uma lideranca da coorde-
na¢ao do Movimento. Apds a morte dela, algumas mulheres contaram que Expedita
vinha sendo assediada pelo sogro do seu filho ja ha algum tempo, porém, s6 confi-
denciara isso a algumas mulheres e mesmo assim pedira ‘segredo. Por nao aceitar
as investidas sexuais ela foi assassinada. O desfecho desse caso segue 0 mesmo
itinerario das mortes violentas no Sertao. No mesmo dia a pessoa que cometeu o
crime apareceu morta.'® Depois de um tempo, os dois vitivos casaram-se entre si.

Uma participante, ao falar da morte de Expedita, descreve que todas fica-

ram muito abaladas. Durante mais de seis meses elas ndo conseguiram se reunir.

10 Pairam duvidas se foi suicidio ou homicidio.
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Quando o fizeram, realizaram um ‘pequeno ritual’ e combinaram que esse tipo
de segredo nao seria mais guardado.

Participei de uma oficina sobre o tema violéncia contra a mulher quando estive
no Sertao. Era o segundo ano consecutivo que as mulheres escolhiam esse assunto
para refletir, com o apoio de uma ONG feminista que trabalha nessa area. Pude
perceber que além da conformagao das assimetrias de género e dos padroes de
masculinidade vigentes no Sertao, calcados na valentia e ‘brabeza dos homens as
mulheres enfrentam muitas dificuldades quando se deparam com a violéncia. De
um lado, ha as proprias caracteristicas da area rural: as casas e os sitios sdo muito
isolados e as distdncias sdo grandes; de outro, a total auséncia de servigos e progra-
mas especializados. Em todo o Sertao de Pernambuco sé existe uma delegacia espe-

cializada. Quando sofrem violéncia, as mulheres ndo tém onde ou como apelar.

IV — Alinhavando os acontecimentos e re-contando as historias (1998-2002)
Abrange uma retomada de a¢des do Movimento em nivel local e iniciativas que
levam em conta a preservagdo e o manejo de recursos hidricos. Nessa fase ga-
nha destaque, em 2002, a preparagdo e a comemoragao dos 20 anos do MMTR
e a participacdo de integrantes em eventos de grande importancia nacional e
internacional.

Uma das minhas suposi¢des é que no periodo anterior as mulheres investiram
no fortalecimento de lagos além do Sertao. No periodo agora abordado, o foco é o
Sertao Central, porém, ha uma forte participagdo das mulheres em agdes coletivas
promovidas pelo movimento sindical e pelo movimento feminista.

Os relatdrios manifestam preocupagdo com a retomada das agdes locais do
Movimento. Em 1999 as mulheres elaboram uma agenda de trabalho com visitas
em todo o Sertao Central. Buscam o apoio dos sindicatos e de liderangas nos
municipios para rearticular os grupos de mulheres nos sitios e comunidades.

Ao comparar esse periodo com os anteriores, entretanto, tornam-se visiveis
algumas mudangas na forma de estruturagao do Movimento. O planejamento e
avaliacdo das a¢des passam a ser realizados uma vez por ano, geralmente nos pri-
meiros meses. Nas demais reunides as mulheres dedicam um dia para a reflexao
de um tema e o restante é destinado as questoes do Movimento (informes e enca-
minhamentos diversos). Geralmente, os temas das reunides sao desenvolvidos por
meio de oficinas, com a participa¢do de uma convidada de fora do Movimento.

Nas reunides da coordenagao parece que a participagao se torna mais flexivel.
Existe um grupo de referéncia que est presente em todas as reunides, entre-
tanto, sempre hda mulheres que estao participando das reunides pela primeira
vez. A dindmica de organiza¢ao dos grupos também parece ser mais variada. Em
alguns municipios, como Santa Cruz da Baixa Verde, as mulheres se retinem a

cada dois meses na sede local. Em outros, como Serra Talhada e Salgueiro, elas
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se encontram nos sitios —sao os chamados grupos de base —, e uma vez por ano
hd um encontro municipal. Em alguns municipios, como Flores e Serra Talhada,
hé uma coordenagao municipal que se retne a cada dois meses. Existem ainda
municipios em que ha um pequeno grupo composto por mulheres de vérios sitios,
que se retine regularmente. No grupo de mulheres de Concei¢ao das Crioulas,
no municipio de Salgueiro, existe uma peculiaridade: as mulheres se posicionam
como mulheres negras trabalhadoras rurais. Em cada municipio hd uma pequena
equipe de mulheres (duas a quatro participantes) que tem a responsabilidade de
articular as demais e encaminhar as decisdes do Movimento.

Além da organizagao das mulheres no Sertiao Central, trés outros temas
fazem parte das preocupagoes das mulheres nesse periodo e aparecem de dife-
rentes formas: a Previdéncia, a documentagio das mulheres, o Semi-arido e o
fenémeno da seca.

Se as discussoes sobre o Semi-arido e o fenémeno da seca mobilizaram as
primeiras lutas e reivindica¢oes do Movimento, elas sao agora reatualizadas.
Além das agdes coletivas por politicas publicas, as mulheres tém desenvolvido
iniciativas que levam em conta a preservagdo e o manejo dos recursos hidricos.
Pelo segundo ano consecutivo estao desenvolvendo o Projeto de convivéncia com
0 Semi-Arido, que prevé a aquisi¢do de utensilios para armazenar a 4gua, como
também a revitalizacdo de riachos e cacimbas. Tentam incorporar novas a¢des e
reflexdes que déem conta das relagdes intrincadas entre género, pobreza, desen-
volvimento e meio ambiente.

Em nivel nacional, as mulheres estiao presentes na Marcha das Margaridas
(agosto de 2000), que congregou 20 mil trabalhadoras rurais em Brasilia, reivindi-
cando empenho do governo Federal no processo de reforma agraria e crédito agricola
para as trabalhadoras rurais. As mulheres marcham contra a fome, a pobreza e a
violéncia sexista."

Também participam, em 2002, das conferéncias estadual e nacional que redundam
na elaborag¢ao da Plataforma Politica Feminista. Um outro destaque que muito ale-
gra a todas elas nesse ano é a concessao do Prémio Cldudia a uma integrante do
Movimento: Vanete Almeida.

Ao longo da anilise da trajetéria do Movimento fica evidenciado que a no-
meacao mulher trabalhadora rural é imbricada com a agao coletiva das mulheres
e com a histéria do MMTR. Também importa ressaltar que, mesmo desenvol-
vendo outras atividades, quando as mulheres se referem ao trabalho feminino na
drea rural elas priorizam as discussdes sobre o trabalho na agricultura familiar,

mesmo quando este nio é a sua atividade principal.

11 Foi realizada em agosto de 2003 uma nova Marcha das Margaridas.
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Vale lembrar que, se nas décadas de 1980 e 1990, 0 Movimento teve um papel
importante na criagao de espagos de articulagao, em nivel estadual, regional e latino-
americano, com a institucionaliza¢ao destes atores novas relagdes foram estabeleci-
das. Atualmente, suas liderancas e assessorias sao sujeitos ativos nas relagdes de par-
ceria e apoio mutuo com as institui¢des que ajudaram a criar, porém, o Movimento

mantém uma relagao de autonomia e independéncia politica e organizacional.

SOU AGRICULTORA: O REGISTRO DA PROFISSAO NOS
DOCUMENTOS CIVIS E PROFISSIONAIS DAS MULHERES

Nas minhas visitas ao Sindicato de Trabalhadores Rurais de Santa Cruz da Baixa
Verde encontrava um ‘entra-e-sai’ de mulheres e um certo burburinho no ar: eram
mulheres encaminhando a documentagéo para solicitar beneficios a Previdéncia So-
cial, especialmente saldrio-maternidade e aposentadoria. Ao escutar as conversas
e as historias que relatavam, me dei conta dos obstaculos que elas enfrentavam
para ter acesso aos direitos previdencidrios. Dentre esses, destaca-se a auséncia de
documentos sobre o trabalho na agricultura familiar.

As dificuldades para a comprovagao da atividade profissional foram a porta de
entrada para que eu pudesse compreender a configuragao das relagdes de género
no Sertao. Comecei a focar a histéria de vida das mulheres a partir do acesso aos
documentos civis e de propriedade da terra. As mulheres se posicionam como
trabalhadoras rurais, porém se deparam com a auséncia de documentos civis e
de propriedade da terra que as identifiquem como tais.

Quando alguém lhe perguntar, declare sua profissao: trabalhadora rural, lavradora ou
agricultura. Este foi um dos lemas de uma campanha nacional realizada pelas tra-
balhadoras rurais em 1991, por ocasido dos censos demogréfico e agropecuario.

Como ja referi anteriormente, as lutas das mulheres pelo reconhecimento da
profissao de trabalhadora rural é recente. Apesar de desenvolverem atividades es-
senciais 2 manutencao da agricultura familiar, quando elas eram categorizadas
profissionalmente eram definidas como doméstica ou do lar. Os afazeres domésticos,
os cuidados com a familia e com a residéncia eram sobrepostos as suas outras
atividades produtivas. O trabalho na agricultura era visto como um trabalho
de homens. Se féssemos analisar, como mostra Clara, a certidio de casamento
dos homens e mulheres moradores(as) da area rural, chegariamos a conclusao
de que na agricultura familiar sé havia um sexo e era masculino: o homem era

considerado agricultor, a mulher, doméstica.

R: Homens e mulheres tém a mesma dificuldade de comprovar a profissao?
CLARA: Nao, o homem tem mais facilidade porque, principalmente o homem casado,

quando ele foi se casar na certidao de casamento colocavam logo agricultor. A mulher
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nao, principalmente um tempo atrds, colocavam sem perguntar a mulher, profissao do-
méstica ou do lar.

R: Por que no seu documento estd a profissao de doméstica?

ISADORA: A mulé trabalhava na roga igual ao home, mas todas quando ia tirar o docu-

mento, assim, dizia doméstica.

Flora, ao organizar a documentagao para encaminhar o processo da aposen-
tadoria, percorreu vérias institui¢oes em busca de um documento no qual a sua
profissao constasse como agricultora. Quando elas se referem estritamente a
ocupagao profissional é muito mais freqiiente o uso do termo agricultora do que

trabalhadora rural.

R: A senhora quando foi se aposentar j4 tinha todos os documentos?

FLORA: Eujd sabia, nenhuma trabalhadora rural sem documento, né? Ai eu me preveni
com meus documentos. Quando eu fui, eu fui premero no hospital, ai a moga disse que
num dava ndo, num tinha como, porque 14 tava que eu era doméstica. Ai eu fui numa
maternidade, ai disseram também que num tinha porque eu tava doméstica. Anos atras
a gente tirava documento, as mulhé da roca num dizia que era agricultora ndo, né? Era
servi¢o de mulhé, ninguém enxergava que mulhé trabalhava, sé dizia que era doméstica
porque a mulhé fazia cumida, né? Trabalha na roga, lava roupa, que home num sabe nem
sequer lavar uma cueca, nem uma meia, e as mulhé pra lava as meia dos home, pra lava
as cueca, pra lava as calca, pra lava as camisa, pra lavd tudo quanto é roupa de menino,
pra ajeitar menino pra ir pra escola, pra amarrar a cabra, pra d4 dgua as cabra, pra butar
dgua em casa, pra trabalhar de tudo quanto é servigo de roga e ainda num enxerga que
uma mulhé é trabalhadora da roga, por mais que ela faca. Doméstica, como é que uma
mulhé é doméstica se ela faz tudo quanto é servigo?! O home como sé trabalha na roca,
num tem nada a vé com o servigo de casa, acha que ele € o tal, mas a mulhé sofre muito

mais, sente mais dor, a for¢a é mais pouca e trabalha muito mais.

Ao enumerar as atividades que desenvolve, Flora mostra como no regime
de agricultura familiar estao imbricadas as diferentes atividades desempenha-
das pelas mulheres. Elas se desdobram entre o trabalho realizado dentro de casa

—cuidado com as criangas, preparo de alimentos, cuidado e higiene com a casa e
com o vestudrio —, na roga e com os animais. De um modo geral, quando falam
do trabalho, de uma forma ou de outra elas chegam 4 mesma conclusao de Flora:
trabalham muito e mais do que os homens, entretanto, por muitos anos pelo que
elas faziam, nao havia o estatuto de trabalho.

Diante da necessidade de ter documentos em que conste a profissao de agricul-
tora, as mulheres passam a desenvolver uma série de estratégias. Uma delas é tirar

novos documentos com a profissao de agricultora. Uma outra se refere ao preen-
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chimento de fichas e cadastros em escolas, postos de satude e hospitais. Elas passam

a exercer uma maior vigilancia e controle sobre as fichas, cadastros e formuldrios.

[...] mas eu tinha sempre algumas ficha, né. Nas escolas, quando eu ia butar um filho
na escola perguntavam: que profissao é a da senhora? Digo: da roga, sou agricultora.
E cadé seus documentos? Meus documentos num vale nada, o que vale é minha profissao.
Ai sempre butava agricultora. Quando eu ia me receitar que perguntava eu dizia. Trazia

aquele papel de receita e também o papel de quando eu fui pra emergénca. (Flora).

Numa conversa com a agente de satde de Jatitica'® pergunto para ela o que
as mulheres falam quando as funciondrias do Posto perguntam sua profissao. Ela
responde: “Quando pergunto a ocupagao, todo mundo fala agora agricultora.
As mulheres falam que é para botar agricultora, que como doméstica nao aposenta.
Ninguém mais quer botar doméstica ou dolar” (Caderno de Campo, 17 jun. 2002).

Pergunto se as mulheres prestam aten¢ao quando ela preenche as fichas. Ela diz
que sim e que as vezes as mulheres confirmam: “Mulher, vocé botou mesmo a pro-
fissao como agricultora?” Ela conta ainda que diante de tanta solicitagdo a secretaria
de Satide ja decidiu: “Quem nao tem renda fixa, profissao, é agricultor. Quem mora
em Jatiuca que ndo tem um emprego como telefonista, professora, é tudo agricul-
tor. Elas moram aqui, mas trabalham na roca.” (Caderno de Campo, 17 jun. 2002).

Uma outra estratégia diz respeito a agao dos sindicatos de trabalhadores rurais

com os cartdrios para uma mudanga na identificagdo profissional das mulheres:

Um dia eu vi a menina do cartério, chamarem ela no sindicato reclamando a elas. Ouvi
muitas reclamacgoes do sindicato por causa disso ai. Porque quando uma crianga é regis-
trada, no caso se ela for do sitio, tem de ser agricultora, né? Num pode ser, como é que diz,
nao pode ser doméstica, né? Ai elas ndo colocavam, ndo procuravam a profissao, ai botava
doméstica. Quando a crianga crescia, no caso deu mesmo, quando crescia que precisava
fazer um auxilio-maternidade, ai ficava: “vocé é doméstica, num pode ter direito” Agora

Arlinda t4 exigindo do cartério (Geni).

De forma geral, parece que tem sido mais facil para as mulheres utilizarem os
espacos que socialmente sao designados como femininos (escola, postos de saude
e hospitais) para adquirir documentos que incluam a profissao de trabalhadora
rural, do que desencadear mudangas sobre o uso ou a propriedade da terra na
familia e na comunidade.

Ao analisar a pesquisa que o MMTR-NE realizou sobre a situa¢do documen-

tal das mulheres trabalhadoras rurais é possivel perceber que poucas possuem

Jatiica é um distrito do municipio de Santa Cruz da Baixa Verde. Residi em Jatidca por seis
meses para a realizagdo da pesquisa.
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os documentos sobre o uso e a propriedade da terra. Foram pesquisadas 3.071
mulheres em 25 municipios de oito estados do Nordeste. Apenas 3% possuem
contrato de arrendamento; 5,8% titulo da terra; 18% recibo do Instituto Nacional
de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra); 2,5% bloco de produtora.

Parece que a discussao sobre a aquisi¢do de terra por parte das mulheres (seja
por meio de heranga ou de compra) ainda é um tema a ser enfrentado. Desde a
década de 1980 as mulheres lutam para que o titulo de propriedade da terra seja
concedido em nome do casal. Com a Constitui¢ao de 1988 as mulheres conquista-
ram o direito ao titulo da terra independentemente do estado civil.*> Entretanto,
até bem pouco tempo, por exemplo, no cadastro do Incra sé havia espago para
incluir o nome do homem como proprietario da terra. S6 em outubro de 2003, 0
governo Federal assinou uma portaria que assegura a obrigatoriedade de titulagao
conjunta de terras a assentados(as) da reforma agraria.

Na pesquisa que realizaram sobre os assentamentos de reforma agriria em
dmbito nacional, Maria das Gragas Rua e Miriam Abramovay (2000) assinalam
que apesar de ndo existirem impedimentos legais para as mulheres serem reco-
nhecidas formalmente como portadoras do direito ao cadastramento, posse ou
propriedade de parcelas de terra, a maioria dos cadastros, contratos ou posse é
feita em nome dos homens.

Ja no que se refere a heranga de terra por parte das mulheres, no sul do Brasil,
Maria Ignéz Paulilo (2000) afirma que apesar das variagdes e exce¢oes hd uma
tendéncia maior dos filhos homens herdarem a terra. Se for preciso excluir al-
guém, as mulheres sdo as primeiras a ser escolhidas. Além disso, quando a terra
pertence a mulher por heranca, o marido é considerado responsével. O acesso das
mulheres a terra ocorre também quando elas casam com homens que possuem
terra. A autora chamaa atengao, entretanto, que nas conversas com as mulheres
quase sempre isto ndo é citado.™*

Deere e Ledn (2002) argumentam que, apesar dos avangos legais, as mulheres
na América Latina tém menos probabilidade de ter sua prépria terra do que os
homens, e quando tém, suas propriedades sio menores. As autoras enfatizam
que mesmo quando a posse é coletiva (no caso das comunidades camponesas e
indigenas) os costumes e as praticas tradicionais discriminam as mulheres, de

forma que a maioria delas sao negados os direitos efetivos a terra. No entender

Deere e Ledn (2002) assinalam que o Brasil (ao lado da Colémbia em 1988) se tornou o pri-
meiro pais na América Latina a prever a possibilidade de titulo da terra em nome do homem

e da mulher (titulacdo conjunta) nos processos de reforma agrdria. Entretanto, como nao era

obrigatdria, a aplicagdo ficava a critério dos funciondrios do Incra.

Ha poucos trabalhos sobre género e transmissao de patriménio no Brasil. No que se refere

a drea rural, Deere e Ledn (2002) acentuam que grande parte dos trabalhos foi realizada no

sul do Brasil.
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das autoras, a posse da terra e de bens em geral por parte da mulher melhora o seu
poder de barganha nao apenas dentro da familia, mas também, potencialmente,

dentro da comunidade e da sociedade mais ampla.

Os GANHOS, OS APRENDIZADOS E AS
DIFICULDADES DOS USOS DA NOMEAQZO MULHER
TRABALHADORA RURAL NO COTIDIANO

Nas conversas e reunides as mulheres costumam relatar as mudangas provoca-
das nas suas vidas a partir da participagdo no Movimento. Elas tomam como
referéncia uma nogao pouco delimitada de direitos iguais para se referirem a con-
quistas como falar, sair de casa, ser valorizada e respeitada, dividir os cuidados
dos(as) filhos(as) e da casa com o companheiro, tomar iniciativa, participar de
encontros, entre outras coisas

Priorizo nesta sessdo quatro aspectos presentes nas falas das mulheres: ter voz,
ou seja, capacidade para expressar as proprias idéias; ter liberdade de ir e vir além

da casa e dos sitios; a luta por direitos; e 0 acesso a programas e recursos.
TER VOZ: FORMULAR, EXPRESSAR IDEIAS E OPINIOES

As mulheres assinalam que anteriormente ndo era possivel dar opinido nem em
casa; elas aprenderam a falar e a ndo ter vergonha de manifestar as suas idéias e
opinides em vérios espagos. Isto envolve reconhecer que no espago publico hda um
jeito de falar, que este jeito se aprende e que apesar disso as pessoas se expressam
de diferentes formas. Implica também em adquirir novos repertorios lingtisticos

e superar o medo de falar errado:

[...] euaprendi que cada pessoa fala do jeito que quer e do jeito que sabe, né? Eu pensava
assim: mas eu nao sei falar as minhas palavras, eu nao tenho palavras. Era a minha maior
preocupacio, era eu ndo ter palavras bonitas. Eu via aquelas pessoas com aquelas pala-
vras bonitas e eu ndo tinha aquelas palavras bonitas pra pronunciar; Hoje eu nem ligo
mais [...] ja sei falar e que sempre soube. Af as palavras bonitas sai na boca de qualquer
um e todo mundo entende, né? porque quem nao entende o nosso portugués, né? entdo
eu aprendi isso: sou brasileira, tenho o meu portugués, é um pouquinho dificil mas as
pessoas sabem o que eu t6 falando, entdo vou tirar isso de mim, e tirei mesmo, hoje falo
na hora que eu tenho oportunidade de falar, eu falo, falo, falo, falo e ndo quero nem saber.

(Mariana, entrevista, 2002).

No depoimento de Mariana é possivel destacar dois aspectos. O primeiro diz

respeito ao pequeno acesso das mulheres as esferas publicas, nas quais se exige
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competéncia para formular, argumentar, intervir, discordar, negociar e apresentar
propostas. O segundo aspecto é que nessas esferas ha uma valorizagao do dominio
formal da lingua em detrimento do jeito de falar no dia-a-dia das pessoas, que
tem acentos diferenciados por classe, regido, género, escolaridade, acesso a bens
culturais, etc. Além disso, como a drea rural —e o sertdo mais especificamente
—ainda é tida como sinénimo de atraso e subdesenvolvimento, isso se estende
também para as competéncias do uso da lingua.

E possivel perceber a instauragdo de novos discursos sobre as mulheres cal-
cados, sobretudo, na positividade dos atributos ditos ‘femininos, na afirmagao
dos direitos das mulheres e na critica aos valores e normas que desvalorizam e
inferiorizam as mulheres. Estes aprendizados e conquistas também repercutem
na familia, na relagdo com o companheiro/marido e com os (as) filhos(as). Estas
repercussdes nao sao tranquilas; hd conflitos, tensoes e, quando possivel, novos

pactos de convivéncia sao estabelecidos
IR ALEM DA CASA

As pesquisas sobre a agricultura familiar tendem a assinalar o padrao rigido e as-
simétrico das relagdes de género. Os (as) pesquisadores(as) ressaltam que as
mulheres sao confinadas ao espaco da casa, do rocado e da comunidade onde mo-
ram. As mulheres se defrontam com ordens morais de género que impdem duras
restri¢oes o ir e Vir.

Se o espago socialmente atribuido as mulheres na drea rural estd circuns-
crito a casa, ao grupo familiar e 3 comunidade a que pertence, cabe aos homens
lidar com outros espagos sociais. Isso significa usufruir a liberdade de ir e vir
e poder circular em outros lugares, comunidades vizinhas e cidades. Como
compete aos homens a gestao da unidade familiar, a aquisi¢do de equipamentos
para o trabalho, a comercializa¢ao dos produtos e o comércio de terras, eles
desfrutam de espagos e de relagdes inerentes a estas atividades —o comércio, a
feira, as exposicdes, os bancos, além de érgaos publicos e programas governa-
mentais. Além disso, homens jovens e adultos tém mais liberdade do que as
mulheres para sair, beber com os amigos, ir a festas e jogos, nao necessariamente
acompanhados da familia.

No meu entender, a analise feita anteriormente se transformou quase num
modelo ideal para pensar as relagdes de género na drea rural e particularmente
na agricultura familiar. Entretanto, ela nao aprofunda as tensodes, as fissuras,
e como homens e mulheres negociam e barganham novas posi¢oes e lugares.
Também nao aborda a variedade de modos de organizagao familiar na drea ru-
ral —que nao corresponde ao modelo de pai, mae, filhos e filhas —e as diferentes

formas de organizagdo da produgao familiar. Hd mulheres morando com os (as)
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filhos(as), mulheres solteiras morando sozinhas, mulheres solteiras morando
com os irmaos, mulheres morando com os pais e filhos(as); e hd pais morando
sozinhos, cujos(as) filhos(as) residem na mesma propriedade ou em outro mu-
nicipio, dentro ou fora do estado.

Sair de casa para as mulheres aparece como um aprendizado e uma conquis-
ta. Quando elas falam que aprenderam a sair de casa, geralmente ressaltam trés
aspectos. O primeiro é o desvencilhamento das responsabilidades domésticas.
O segundo aspecto se refere aos vinculos interpessoais fora da familia e da
comunidade; além de conhecer pessoas novas elas sao reconhecidas e valori-
zadas fora do espaco da casa. O terceiro aspecto diz respeito a liberdade de
forma mais ampla, que inclui andar sozinha e ser livre para sonhay, andar, falar,
pensar e viajar.

Entretanto, mesmo que as mulheres reconhecam que aprenderam a sair de
casa e transitar em outros espacos, elas ainda enfrentam muitas dificuldades.
Poderiamos dizer que ainda ndo é uma conquista estabelecida para todas as mu-
lheres. Nos depoimentos é possivel identificar trés tipos de obstdculos: distdncia
e acesso a transporte; falta de apoio da familia; criticas da comunidade.

Para transitar além dos sitios as mulheres lidam com as distancias e a dificul-
dade de acesso a transporte, além dos gastos financeiros com as viagens. Como
nao existe na drea rural regularidade do sistema de transporte, as pessoas depen-
dem dos proprietdrios de carros particulares para se locomover. Ha escassez de
transporte, intermiténcia na oferta de horario ou dias, veiculos que nao oferecem
seguranca aos (as) passageiros(as).

As mulheres enfrentam uma verdadeira maratona para participar de eventos
fora da comunidade onde moram. As vezes andam longas distancias a pé para
poder pegar uma ou mais condugao. Ha locais que s6 dispoem de transportes uma
ou duas vezes por semana e por conta disso algumas mulheres chegam um ou dois
dias antes do evento; e nem sempre ha oferta de transporte quando a atividade
encerra-se; muitas s retornam um ou dois dias depois. Isto implica ficar ausente
de casa por quatro ou cinco dias, mesmo que uma reuniio s6 dure dois ou trés
dias, o que repercute nas relacoes com os (as) filhos(as) e com o companheiro,
afetando também o seu trabalho na agricultura.

Jd na familia muitas se deparam com a franca oposi¢do ou com a falta de apoio
do companheiro/marido e/ou dos(as) filhos(as). Elas se queixam que nao tém
com quem deixar os (as) filhos(as), que hd pouca ou nenhuma divisao dos servi-
cos domésticos e das atividades que desenvolvem. Hé sobrecarga de trabalhos e
é dificil conciliar sua atividade em casa e no rogado com o ativismo politico.

Um outro tipo de obsticulo estd relacionado com as ordens morais de
género. Nao s6 a familia, mas também os (as) vizinhos(as) e a comunidade

delimitam e restringem o ir e vir na drea rural:
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Nas comunidades tem “critica” quando a gente vai sair, dizem: ‘oxem’ menina, pra onde
tu vai? Que tanta viagem é essa? Chama de vadia, desocupada, perdeu o amor dos filhos,
do marido, de tudo, ndo é mais aquela mulher responsavel que era antes. E as compa-
nheiras, algumas dizem: ah! aquela nao respeita mais o marido nao nessas alturas. Mas
a gente explica a elas o que a gente faz nesse movimento, de qualquer maneira ndo é o
que alguém pensa, e sempre tem as criticas, mas o movimento nao deixa de crescer por

causa disso. (MMTR, 1994, p. 34).

E curioso observar que as participantes afirmam que as préprias ‘mulheres da
comunidade’sao as que tecem criticas e cuidam para que os limites a mobilidade
das mulheres se mantenham. Percebi, todavia, que as mulheres nao enfrentam
obstaculos quando saem de casa para resolver problemas relacionados com satde,
educagao, trabalho ou qualquer outra questao familiar. Joana, por exemplo, diz
que o marido nao a deixa dormir fora de casa para participar de reunides e encon-
tros, mas nao se importa quando ela viaja para ‘pagar promessa’ ou acompanhar
alguém que estd doente.

As dificuldades se instalam quando as mulheres transgridem os espagos deli-
mitados socialmente para elas e assumem novas posi¢des: nao estao totalmente
absorvidas com as suas atribui¢des como mae e esposa; estabelecem novos vincu-
los interpessoais fora da familia e da comunidade; desenvolvem novos interesses
e posturas diante das suas vidas e do entorno.

Além disso, parece que na restri¢ao ao ir e vir das mulheres também se con-
substancia no controle da sexualidade feminina. Se hd mudangas demograficas acer-
ca do nimero de filhos das familias na drea rural e um discurso favoravel ao uso
de contraceptivos, no que se refere ao exercicio da sexualidade feminina este ainda é
mantido dentro dos marcos da unido conjugal. E a comunidade exerce vigilancia
para que assim continue, utilizando entre outros instrumentos a fofoca. Ficar falada)
ser alvo de comentdrios dos(as) vizinhos(as) e conhecidos(as), ‘nao ser considerada
uma mulher direita’sao algumas das artimanhas que homens e mulheres utilizam

para impor limites ao ir e vir das mulheres.
LUTAR POR DIREITOS

Quando as mulheres dizem que aprenderam a lutar por direitos, isto abrange a
luta por igualdade de género e 0 acesso a uma gama diversa de direitos. O que esta
presente em uma ou outra acep¢ao é que cabe as mulheres exigir e lutar por seus
direitos. E a este idedrio que as mulheres recorrem para redefinir as relagdes na
familia e na comunidade, como também para formular reivindicagdes no dmbito

da eqiiidade de género:
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nds temos muito por que lutar, e porque nds temos muito o que fazer e por que lutar
é que nos estamos na praca [...]. E a principal luta é na familia e na comunidade para
transformar. E a luta que nés chamamos a luta por direitos iguais. O direito dos homens
e os direitos das mulheres. E se nds ndo comecgarmos a fazer isso na nossa casa, juntos,
homens e mulheres, nunca vamos mudar. (Discurso de uma participante nas comemo-

racdes do Dia Internacional da Mulher).

Reconhego que uma gama de direitos aos quais as mulheres fazem alusao
pode ser analisada pelo prisma da cidadania —e do exercicio de direitos civis,
politicos e sociais —, como também das discussdes sobre os direitos humanos.
Todavia, o que eu gostaria de ressaltar é que a idéia de direitos da mulher fundida
a pratica politica e ao desejo de mudar a vida estd vinculada a uma concepgao
pouco precisa, porém extremamente importante: num contexto onde o aten-
dimento das necessidade basicas dos setores mais pobres é por vezes interme-
diado por relagdes de clientelismo, de tutela e de favor, as mulheres afirmam-se
como portadoras de direitos. Por isso, elas podem reivindicar, dependendo do
contexto, tanto o acesso a direitos legais como o direito a viajar ou a aspirar uma
vida melhor.

Na minha compreensao, as mulheres recorrem a linguagem de direitos com
uma funcao pratica, como diz Bobbio (1992, p. 10), a0 “[...] emprestar uma forca
particular as reivindica¢oes dos movimentos que demandam para si e para os
outros a satisfacao de novos carecimentos materiais e morais.”

Evelina Dagnino (1994 ), quando discute a emergéncia de uma nova cidadania
intrinsecamente ligada 4 experiéncia concreta dos movimentos sociais, a construgao
democritica e ao nexo constitutivo entre cultura e politica, aponta que um dos
elementos presentes é a propria redefini¢ao da nogao de direitos, cujo ponto de

partida é o direito a ter direitos. Para a autora esta nogao de direitos

[...] ndo se limita portanto a conquistas legais ou ao acesso a direitos previamente de-
finidos, ou a implementacao efetiva de direitos abstratos e formais, e inclui fortemente
a invengao/criagdo de novos direitos que emergem de lutas especificas e da sua pratica
concreta. A disputa histérica é aqui também pela fixa¢ao do significado de direito e pela

afirmacao de algo enquanto um direito. (DAGNINO, 1994, p. 108).
ACESSO A POLITICAS E RECURSOS

Quando as mulheres identificam as conquistas nessa drea, elas abarcam tanto
aquelas que sdo fruto das lutas das mulheres como outras que ndo tém uma
relacdo direta com a acio do Movimento, mas representam uma melhoria na

condig¢ao de vida dessas pessoas.
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Algumas conquistas, como no caso da Previdéncia Rural, da inclusao nos pro-
gramas de emergéncia e do titulo da terra em nome das mulheres, foram frutos de
pressao e mobilizagdo politica das trabalhadoras rurais em nivel local e/ou nacional.
Ha aquelas voltadas para o fortalecimento da agricultura familiar, que sao deman-
das dos movimentos sociais rurais de forma mais ampla. Elas também se referem
aos programas de complementacao de renda desenvolvidos pelo governo Federal.

Quando elas citam as dificuldades de acesso a recursos e politicas, estas estao
em sua maioria, relacionadas a agricultura e ao semi-drido: seca, falta de agua,
de equipamentos para armazenar 4gua nos periodos de chuva e alimentos na
época da colheita, inexisténcia de politica de comercializagao dos produtos. H4
uma preocupagao com a caréncia de politicas de emprego e de geragao de renda
na drea rural.

Nos ultimos anos pesquisadores(as) e ativistas de ONGs e movimentos vém cha-
mando a atengdo que o problema do Semi-arido nao é a seca, mas a auséncia de
politicas de desenvolvimento. Além disso, o combate a fome e & miséria na regiao
deve incluir a promocao de atividades produtivas adequadas ao Semi-4rido. No
que se refere particularmente a agricultura familiar, além de politicas de apoio, sao
necessarias mudangas culturais e sociais mais amplas em relacao a propriedade
da terra, ao uso e a forma de producao. As familias praticam uma agricultura de
subsisténcia em condi¢des muito precarias, com pouca sustentabilidade do ponto
de vista social, econdmico e ambiental. Além da falta de recursos, nao hd assistén-
cia técnica, capacitagdo e nem a disseminagao de tecnologias apropriadas.

No que diz respeito as mulheres, a situagdo ainda é mais grave. Elas tém acesso
a Previdéncia e a programas de transferéncia de renda, entretanto, nao hd nem
programas governamentais nem a¢des nao-governamentais voltadas para o de-

senvolvimento do seu potencial produtivo.
CoNcLusAo

A nomeacdo mulher trabalhadora rural no Sertao de Pernambuco é imbricada
com a a¢ao coletiva das mulheres em nivel local e com a construgao de redes
que congregam mulheres trabalhadoras rurais, assessoras, profissionais de ONGs,
sindicalistas, e alimentam-se de vinculos interpessoais, comunitdrios e politicos.
Num jogo habilidoso, ora elas se posicionam como mulheres, ora como trabalha-
doras, ora como moradoras da drea rural. Nas suas reivindicac¢oes, dependendo do
contexto, elas se posicionam como maes, sertanejas, sofredoras, trabalhadoras da
roga, mulheres, moradoras do Sertao, trabalhadoras, mulheres do campo, ativistas
e também como trabalhadoras rurais.

Em alguns momentos as mulheres utilizam a nomeagao para reivindicar di-

reitos previdenciarios ou outros direitos sociais. Em outros, a nomeacao é usada
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para exigir do Estado politicas que permitam acesso a créditos, terra, tecnologia
e assisténcia técnica.

As mulheres também fazem uso da nomeagdo para buscar novos pactos e
negociagdes no espago privado, especialmente no que concerne as atividades do-
mésticas, ao cuidado com os (as) filhos(as), a relagdo afetiva com o companhei-
ro/marido e a construgao de ritmos e tempos no dmbito familiar e comunitdrio.
Em outros espagos e contextos, a nomeagao serve para as mulheres falarem
de si, para outras mulheres e para os homens, a respeito da conquista da auto-
estima, dos aprendizados, da capacidade de realizagdo e da coragem face as
dificuldades cotidianas.

As mulheres elaboram vérias estratégias que permitem a circulagao, em dife-
rentes espagos e processos sociais, de uma idéia fluida e pouco demarcada sobre o
trabalho feminino na drea rural e, particularmente, sobre o trabalho das mulheres
na agricultura familiar. Isso lhes permitiu construir complexas teias e redes de mo-
vimentos que incluem, além das pessoas do lugar, feministas, militantes sindicais,
participantes de ONGs, estudiosas e as trabalhadoras rurais nos planos regional,
nacional e internacional.

Apesar das conquistas, as mulheres enfrentam conflitos, tensoes e dificuldades
na familia e na comunidade para poder decidir sobre aspectos importantes das
suas vidas como o tempo, a liberdade de ir e vir, a sexualidade, entre outros. Além
disso, muitas mulheres nao dispoem de documentos sobre o uso e a propriedade
da terra, o que possivelmente indica pouco acesso e controle restrito das mulheres

sobre os recursos materiais. 3¢
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As jovens rurals
e a reproducao social
das hierarquias

FLISA GUARANA DE CASTRO

-+ “JOVEM RURAL” CARREGA O PESO de uma posicao hierdrquica de submis-
sao. Mas, ser “jovem rural” e mulher representa uma situagao de “inferioridade”
na hierarquia social, ainda maior. As “jovens” vivenciam intenso controle social,
dentro e fora da familia; exclusdo dos processos de produgao agropecuaria, de
sucessdo e heranca, e ainda, dos espagos de decisao. A “resposta” ao controle e
a exclusao tem sido a saida da maioria das “jovens” da drea rural estudada. Este
artigo apresenta a analise da categoria juventude rural a partir de uma abordagem
de género, desenvolvimento na tese “Entre ficar e sair: uma etnografia da constru-
¢ao social da categoria jovem rural” O artigo propde abordar como o recorte de
género permite observar as relagdes de hierarquia no meio rural. Mas principal-
mente como essas relagdes de hierarquia sao construidas ao longo de processos de
reordenagdo fundidria, que no entanto, tendem a reproduzir continuidades nas
relacdes de submissio e diferenciacdo entre a socializacdo de homens e mulheres

na familia e no trabalho na pequena produgao familiar.
APRESENTAGAO

Juventude rural é fortemente associada ao problema da “migracdo dos jovens do
campo para a cidade” No caso especifico das jovens aponta-se para processos de
masculiniza¢io dos campos (ABRAMOVAY,1998). No entanto, como vamos tratar
nesse trabalho, “ficar” ou “sair” do meio rural envolve multiplas questoes, que, por

sua vez, geram diversos arranjos desse “jovens” com a terra da familia. Neste contex-
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to, a prépria categoria jovem é construida e seus significados disputados. Este artigo
pretende apresentar, em linhas gerais, o desenvolvimento desse debate na Tese “En-
tre Ficar e Sair: uma etnografia da construgdo social da categoria jovem rural” (CASTRO,
2005), e mais especificamente as questdes que tangem as relagdes de género.

A tese demonstrou que ser “jovem rural” carrega o peso de uma posi¢ao hie-
rérquica de submissao. Mas, ser “jovem rural” e mulher representa uma situagao
de “inferioridade” na hierarquia social, ainda maior. As “jovens” vivenciam intenso
controle social, dentro e fora da familia; exclusiao dos processos de produgao
agropecuadria, de sucessao e heranca, e ainda, dos espacos de decisao. A “resposta”
ao controle e a exclusao tem sido a saida da maioria das “jovens” da drea rural es-
tudada. Mas esse processo vem se desenhando de forma perversa, pois essa “saida”
é precedida, em um numero consideravel de casos, pela gravidez na condi¢ao de
solteira, podendo ou nao ser seguido de casamento, e finalmente a saida.

Neste trabalho se focalizard o ator social, a “jovem rural,” no contexto da

’] ] ’]
construgao da categoria jovem no meio rural analisado. Em um primeiro mo-
mento sera apresentada a constru¢ao do problema central abordado na tese. Em
seguida, o caso especifico de género serd desenvolvido a partir de quatro enfoques:
os processos de socializagao no meio rural; a exclusao do processo produtivo agro-
pecuadrio, e, conseqiientemente da condigao de sucessora; as dificeis condigdes de
permanéncia do “jovem rural” no campo; e, por fim, os conflitos que envolvem a

autoridade paterna/adulta.

A EXPERIENCIA ETNOGRAFICA
E A CONSTRUGAO DO PROBLEMA

A chegada pela primeira vez ao assentamento Mutirdo Eldorado (Seropédica), em
1998, foi marcante. Ao chegar a sede da Associac¢ao dos Pequenos Produtores do
Mutirao Eldorado (APPME) fui recebida por Tadeu," presidente da Associagao.
Nesta primeira conversa eu quis saber sobre as maiores dificuldades que o assen-
tamento enfrentava.” E sua resposta foi: “Nosso assentamento é velho. Os jovens
nao querem ficar no assentamento e nem querem trabalhar a terra”?

Estranhei a colocagdo de Tadeu, pois em outras pesquisas em assentamentos
sempre ouvi como resposta a esse tipo de indagacao, questoes ligadas a problemas

infra-estruturais, de produgao, de comercializagao ou ainda o descaso do poder

Os nomes dos informantes sdo ficticios, ou seja, de todos os assentados, mediadores e demais
entrevistados. Jd os demais nomes citados e localidades s3o originais.

O propésito da visita era o levantamento para o Projeto de Pesquisa “Observatério Regional:
os impactos socioecondmicos e culturais do Porto de Sepetiba,” coordenado por Gian Mario
Giulliani e Elina G. da Fonte Pessanha (IFCS/UFR]), 1998.

As palavras ou frases em itdlico sdo reprodugdes de falas e termos usados pelos informantes.
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publico. Com sua resposta os jovens apareciam ocupando um papel central nos
problemas que podiam estar enfrentando na producao, e, ainda, como “pivés” de
uma possivel descontinuidade do projeto coletivo que o assentamento represen-
ta. Uma de suas preocupagdes, e de outros informantes, era o ingresso de alguns
jovens no Exército e conseqiiente saida do Eldorado. O suposto desinteresse dos
jovens pela terra — compreendendo a dimensao do trabalho familiar no lote e o
proprio assentamento como acesso da familia a terra — foi apresentado como um
problema crucial, e, portanto, mais valorizado que outros, dos quais s6 tomaria
conhecimento ao longo do trabalho de campo.

Ao retornar a Eldorado, dois anos apds a primeira experiéncia, o cenario havia
mudado. A associagdo tinha um novo presidente, que, para minha surpresa, e de
acordo com minha percep¢ao, tratava-se de uma “jovem. Dalia, solteira, 27 anos
morava com os pais.* A época da realizagio da primeira conversa com Tadeu,
Dalia ocupava o cargo de secretdria na diretoria da APPME. Ela havia sido eleita
para a presidéncia da associagdo em um mandato tampdo, para substituir Tadeu,
que havia sofrido um atentado e saido do assentamento. Mas, ao contrério da
conversa com Tadeu e outros informantes, Dalia ndo tocou no assunto jovem
antes que eu colocasse a questao. Como o assunto nao surgia perguntei se havia
muitos “jovens” no assentamento e se era comum se alistarem no exército. Ela
me respondeu que havia poucos e que dos que se alistaram apenas um tinha sido
chamado para servir. O alistamento militar seria corriqueiro, em funcao da idade
dos “jovens,” nao fosse pela énfase negativa dada por Délia ao fato de muitos nao
conseguirem servir. A “queixa” indicava que ingressar nas Forcas Armadas pode-
ria ser o real desejo dos que se alistavam e ndo mera formalidade. Esse segundo
momento trouxe elementos novos para a construgao da questao a ser investigada.
Afinal, se os jovens ndo participavam e estavam indo embora, o que explicava a
presenca de Dalia na presidéncia da Associacao? Assim, por um lado tinhamos a
presenca de uma “jovem” em um papel prestigiado no assentamento e, por outro,
persistia a imagem de que os jovens, no caso rapazes de 18 anos, tinham outros

interesses que nao o assentamento e o lote.

4 Ddlia é filha de uma das familias mais numerosas do assentamento. Além de seus pais, uma
de suas irmas também € assentada, em outro lote. E outra irma com sua familia nuclear havia
sido assentada e saido de Eldorado. Ela e um dos seus irmaos participaram do acampamento
que originou o Projeto de Assentamento Casas Altas.
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Quando finalmente pude regressar, cinco meses depois, para “mergulhar” no
trabalho de campo encontrei um terceiro cendrio.® A presidéncia da associagao
havia mudado novamente. Eder® nos recebeu com muita expectativa quanto
a realizacdo do levantamento socioecondmico, ressaltando a possibilidade de
mostrar os problemas que estavam vivendo.” Mas quando perguntei sobre a Délia
comentou: Agora o presidente produz. Com essa colocacao Eder apontava como
principal preocupagdo os problemas que podem ser classificados como de produ-
¢ao e de infra-estrutura do assentamento. Nesse contexto, o problema os jovens
estdo indo embora sequer foi mencionado. Mas, ao se referir a Dalia, Eder trouxe
novos elementos para a questao. Dalia foi caracterizada como alguém que nao
atuava na produgao.

Procurei D4lia, que estava morando com Esteves® em seu lote. Ao encontra-la
em sua nova casa parecia triste e logo tomou a iniciativa de falar sobre sua saida
da diretoria da Associa¢ao. Ela afirmou que o fato de ser mulher pesou para que
as pessoas nao confiassem no seu trabalho e deixassem de comparecer as reuni-
des. Em seguida afirmou estar em outro momento. Dei muito trabalho pra minha
mde quando eu era jovem, agora to conhecendo o outro lado. Délia estava grévida e
afirmou que iria se afastar da Associagao por estar cansada e querer cuidar da sua
vida. Dalia, que em nosso primeiro encontro nao havia se identificado como jovem
ou adulta, agora “casada” e grévida, fazia questao de se diferenciar da condicao de

jovem. Ja a forma como havia sido questionada como presidente da Associacao,

Ao longo de 2001 e parte de 2002 foi realizada a aplicagdo de um questiondrio que visava
levantar informacdes sobre as condi¢bes sécio-econdmicas das 69 familias. O socioecondmico
— demandado pela diretoria quando presidida por Ddlia — permitiu observar as familias, as
redes familiares e uniformizar informagdes socioldgicas centrais para a constru¢do de uma
andlise sobre essa realidade. O trabalho de campo para a tese se estendeu de 2000-2003, e
acompanhou as redes sociais no assentamento e as que se estendiam para outras dreas rurais
e urbanas na regido. principalmente Morro das Pedrinhas, drea rural de producdo familiar
contigua ao assentamento; Chaperd, loteamento urbano préximo, e o centro de Seropédica.
Nestas localidades algumas familias mantém suas casas originais, ampliando a unidade domés-
tica que passa a compreender; também, o lote.
Eder participou juntamente com sua segunda esposa do acampamento na Fazenda Casas Altas.
Eder e outros assentados informaram que o assentamento estava atravessando uma grave
crise na producdo e que estavam sofrendo muito com a falta de 4gua. O assentamento ndo
tem dgua encanada, na época ndo tinha pogos artesianos e a maioria, se ndo todas as nas-
centes da drea haviam secado. Havia um projeto em andamento hd mais de dez anos para a
construgao de dois pogos artesianos no local. Uma série de entraves burocrdticos atrasou o
inicio das obras. Os pogos foram construidos em 2003.
Esteves participou do perfodo do acampamento e em mais de uma diretoria da Associagao.
Tinha sido assentado com sua familia. Posteriormente se separou e sua esposa e filhas sairam
do assentamento.
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estaria, sequndo seu depoimento, relacionada a sua condigao de mulher, que lhe

colocava em uma posi¢ao de inferioridade e de pouca confianga para o papel que

veio ocupar. Nesse caso, teria sido uma precipitacio da pesquisadora té-la identifi-
cado como uma “jovem” presidente de associacao? Mas entao, o que caracterizava

ser jovem em Eldorado?

O “problema” ou a questao central da investigacao foi resultado desse mer-
gulho em Eldorado, assim como em outros cendrios,” e no didlogo com o campo
académico, onde a produgdo sobre o tema jovem/juventude cresce exponencial-
mente.'® Esse processo surpreendeu a prépria pesquisadora fazendo emergir um

“‘objeto” extremamente instigante. O esfor¢o empreendido ao longo da tese foi o
de analisar a categoria “jovem rural” no sentido da sua construgao como categoria
de pensamento e social, a partir de uma leitura de disputa de percepgdes sobre
as relacoes pais/filhos e jovens/adultos. Essa construgao implica visdes sobre o
mundo rural e urbano em que esses “jovens” e “adultos” estao imersos, assim como,
nos processos de reproducao social da produgao familiar. Pode-se afirmar, que as
percepgdes sobre a categoria jovem estdo inscritos nos limites do proprio “modelo”

de assentamento rural desenvolvido no pais.

Os PROCESSOS DE REPRODUGAO DAS HIERARQUIAS
E EXCLUSAO DAS “JOVENS RURAIS”

O assentamento Mutirio Eldorado estd localizado na antiga Fazenda Casas Altas,
no municipio de Seropédica, na Baixada Fluminense/RJ, préxima ao limite com
o municipio de I‘caguai.11 O assentamento tem como marco de surgimento 1991
— periodo em que foi formado um acampamento na drea — e 1993, “ato de criagao

do PA Casas Altas” pelo Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria

9 Um evento privilegiado de observagdao para pensar o tema foi o | Congresso Nacional da
Juventude Rural, que ocorreu em julho de 2000 em Brasilia. Organizado pela Pastoral da Ju-
ventude Rural (PJR), contou com o apoio de entidades, partidos € movimentos. As entrevistas
foram realizadas com participantes oriundos de assentamentos e acampamentos de SP, MS,
TO, RS, DF, PR, que, em sua maioria eram filhos de acampados e assentados.

10 Ver Amit-Talai (1995); Abramo (1997); Novaes (1996,1998), entre outros. Ndo sera possivel,
nos marcos desse trabalho, resgatarmos o debate tedrico sobre juventude. Esse esforco foi
realizado na tese supra-citada.

11 A Fazenda Casas Altas foi ocupada por grileiros e era alvo de uma disputa judicial entre estes
e a familia que detinha o seu dominio Util, quando foi destinada a reforma agréria pelo Incra
(Decreto presidencial de margo de 1990).
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(Incra). Duas redes sociais* principais formaram o assentamento a rede dos

meeiros e a rede dos acampados. Os meeiros trabalhavam em regime de meagao na

Fazenda Casas Altas até o periodo da formag¢ao do acampamento (1991). Alguns

sao filhos de familias assentadas em uma drea adjacente denominada Morro das

Pedrinhas — parte do Nucleo Colonial Santa Cruz,'* outras moravam em Chaper?,
um loteamento urbano préximo. J4 os acampados se organizaram como grupo

em duas experiéncias anteriores de acampamento que culminaram na ocupagao

da Fazenda e formagao do acampamento em 1991. A maioria tem uma trajeto-
ria rural-urbano, e 0 acampamento/assentamento representa o retorno para o

campo. Nesse caso os filhos/“jovens” tém origem urbana.

Assim, o acampamento foi a experiéncia que legitimou um grupo de assen-
tados e de “seus jovens” A saida dos jovens refere-se, muitas vezes, a esses jovens.
E, de fato, muitos, hoje, moram fora do assentamento, mas outros ainda vivem
em Eldorado. Novas familias e seus “jovens” foram compondo o desenho atual do
assentamento. Assim, aos poucos, fui sendo surpreendida pela presenca de um
namero grande de “jovens” em Eldorado (71 moram no assentamento, represen-
tando 55% da populagao entre 12-32 anos)."*

Em Eldorado “ficar” ou “sair” apresenta-se como paradoxo. Os mesmos adul-
tos/pais que tratam como problema a “saida dos jovens” do campo por meio de
expressoes como Os jovens estdo indo embora! apontam a justeza de buscarem um
futuro melhor. Este discurso também ¢é traduzido em estratégias familiares de
manutencao do lote, que envolvem formas de “sair” ou de associar trabalho no

lote e atividades externas. De um lado, os pais/adultos tecem criticas a falta de

A idéia de redes sociais foi um norteador para o olhar da pesquisadora. Os multiplos usos
do conceito de redes sociais na antropologia jd foi muito explorado e aponta a busca de um
olhar processual. Um aporte que balizou o trabalho na tese foi o de Gluckman, que aponta
a importancia da percepg¢ao das relagdes dos individuos nas suas redes familiares e na *'socie-
dade em geral” (apud Bott, 1976:20), “O ponto-chave bem pode ser o que as redes fazem
em termos da sociedade em geral e em termos do individuo. A familia produz filhos e filhas,
que sao recrutados em vdrios grupos, em Vvdrias relagdes e categorias na sociedade em geral,
incluindo outras familias. [...]." (op.cit.: 20 e 21). Para um resgate mais detalhado do debate
ver a “Introducdo” de Bela Feldman-Bianco (1987), e na mesma obra, Mayer, Barnes e Velsen.
Mais recentemente Ana Enne também realiza uma releitura desse conceito (2002).

O Nocleo Colonial Santa Cruz foi parte do Projeto de Coloniazagao das décadas de 1970 e
1940 do governo Getulio Vargas. Esse foi o primeiro de sete nucleos formados no Estado do
Rio de Janeiro.

Optei por analisar todos os identificados como jovens e incluf aqueles que tinham um perfil
semelhante, assim como as redes nas quais estavam inseridos, buscando compreender até
onde essas redes sociais construfam e/ou reforcavam a categoria jovem. Com esse recorte
cheguei a uma listagem de 127 “jovens,” com idades entre 12 e 72 anos. O corte etdrio foi
construido a partir da classificagao/autoclassificacdo e da composi¢do das redes.
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responsabilidade do jovem com o trabalho na roga e com a terra da familia, e, de
outro, sonham com um futuro melhor para seus filhos. Neste sentido, o que passou
a ser tratado analiticamente como o paradoxo “sair e ficar” foi abordado a partir
de recortes como a socializagdo dos jovens e a reproducao social da producao

familiar, como serd apresentado a seguir.
PROCESSOS DE SOClALlZAg;&O: SER HOMEM, SER MULHER

Se hd uma tensdo importante entre “ficar e sair” do assentamento, hé diferencas
quando observamos a questdo a partir do corte de género. Os adultos que se
“‘queixam” da saida dos jovens, se referem, mais especificamente, aos filhos homens
solteiros. Somente os “jovens” rapazes se “queixam,” mais explicitamente, da saida
das jovens e a dificuldade, quase impossibilidade, hoje, de namorar e casar com
alguém do assentamento.

Mas ao resgatar os processos de socializagdo que geraram o que pode ser de-
nominado de “lagos com a terra” se observa que essa saida, mais freqiiente entre
as “jovens,” pode ser lida como parte da reproducao social da producao familiar.
Recuperando o caso dos filhos da rede dos meeiros e comparando aos “acampa-
dos” isso é mais evidente. Observou-se uma saida mais intensa entre os “jovens,”
principalmente as “jovens,” do primeiro grupo, isso é, os/as que nasceram e/ou
foram criadas na drea rural da regido antes da formagao do assentamento. Neste
caso, boa parte dos/das “jovens” ndo mora mais na drea e as “jovens” mostram
especial desinteresse pela reprodugao tanto da terra da familia do Morro das Pe-
drinhas (4rea adjacente ao assentamento e parte do Nucleo Colonial Santa Cruz
(NCSC), quanto pelos lotes dos pais no assentamento. No entanto, das familias
que permaneceram na area, tanto no Morro das Pedrinhas, quanto no préprio
assentamento é evidente o comprometimento de ao menos um filho homem, que
mesmo quando trabalha fora atua ajudando os pais. O que chama a aten¢io nesse
caso é a ruptura entre as geragdes, as mulheres das geragdes anteriores atuavam/
atuam intensamente na producao, ao passo que as “jovens” (terceira geracao da
regido) nao demonstram qualquer interesse.

Ja entre os acampados encontramos uma situagdo com tragos similares, mas
com diferencas importantes. Se hoje a maioria das “jovens” ndo quer mais per-
manecer no lote, nio rejeitam a identidade rural — como entre as “jovens” filhas
dos ex-meeiros — e algumas, valorizam o periodo do acampamento e inicio do
assentamento por terem podido participar, naquela época, da produgdo. Mas
afirmam que ja existia diferenca na divisao das tarefas entre os filhos homens
e mulheres, e na utilizacdo da terra das familias. Os filhos homens eram mais
solicitados e nos primeiros anos tinham a possibilidade de cultivar um “pedago”

de terra no lote dos pais, cujo retorno financeiro era dos préprios filhos. As filhas

251
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— que participaram intensamente do periodo do acampamento em diversas tarefas,
inclusive de produgao agricola — aos poucos foram sendo incumbidas somente
das tarefas domésticas. Assim, a divisao do trabalho hoje pode ser descrita da
seguinte maneira: a aragdo e preparagdo da terra sao feitas por homens, (que
classificaremos como chefes de familia) e filhos mais velhos, e quando possivel,
contratam horas de trator para ara¢ao.’ A semeacdo, capina e colheita podem
ser realizadas por todos da familia. O trabalho doméstico é tarefa da esposa com
o auxilio das filhas (em alguns casos encontramos filhos mais novos que também
ajudam suas maes). A responsabilidade de compra para o abastecimento da casa
e/ou comercializa¢do da produgdo, é do homem (chefe de familia), mas pode
ser transferida para um dos filhos mais velhos, especialmente quando este tem
autonomia — quando sabe dirigir e tem acesso a um veiculo préprio, emprestado
ou alugado — para levar a mercadoria até a cidade.

A divisao de tarefas é expressao da socializagdo nesse meio rural, tanto na
rede dos meeiros, quanto na dos acampados. Em comum o fato das filhas serem
incumbidas das tarefas domésticas, trabalho desvalorizado. Mas uma diferenca é
importante. Aqueles que foram criados na regido vivem uma realidade desvalo-
rizada socialmente, face a cidade, no que concerne ao acesso a servigos publicos e
privados. Uma realidade que “ndao muda” Um universo estigmatizado na cidade.
Jé para os filhos dos acampados a experiéncia é inversa, nao s6 predomina o senti-
mento de um lugar com menos violéncia urbana, onde eles tém mais liberdade para
circularem, ainda que essa liberdade seja mais restrita ao assentamento, e ainda ex-
perimentaram um processo de socializagao, o acampamento, que recordam como
um periodo em que participaram intensamente da construgao de algo novo.

Mas essa socializagdo é configurada por relagdes de hierarquia na familia, e
que se estendem aos espagos organizativos do assentamento, e é central para
compreendermos as diferentes percepgdes sobre os jovens. A hierarquia interna
a familia na organizacao do lote, do trabalho e da produg¢ao é uma caracteristica
comum nos relatos dos entrevistados das areas analisadas. Quando perguntados
sobre como sao decididas as questoes relativas ao lote, a resposta na maioria das
vezes fol a gente conversa. Mas em caso de discordancia, as esposas e os filhos
afirmaram ser dele a palavra final. No caso, ele sao homens que podemos carac-
terizar como chefes de familia (ndo existem casos de mulheres sem maridos).
Mas, em alguns casos (principalmente quando a experiéncia com a lavoura, no
passado, é das mulheres), as esposas participam da organizacao do lote. Isso pode

ser percebido nas diferengas, tanto na ordenacao espacial no lote— localizagao

Alguns filhos aprenderam a utilizar o trator e se tornaram tratoristas. Essa € uma ocupagao
valorizada nas falas dos rapazes.
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da produgao, do espago doméstico, do espago da criagdo de pequenos e grandes
animais — quanto na prépria decisao sobre o que produzir.*®

Algumas situagoes relatadas ilustram a relagao de hierarquia na familia, como
o caso contado por Diana. Seu marido Jaques é muito atuante na APPME e faz
parte do unico grupo coletivo do assentamento."” Jaques cedeu, por algum tempo,
o lote para o grupo coletivo. Diana nao gostou, mas sé relatou o ocorrido quando
estdvamos sozinhas (conversando no quintal) e afirmou que nao interferiu na
decisao do marido. Recentemente o casal voltou a plantar sozinho. Ela frisou
que sempre trabalhou,e que quando foram para o assentamento o Jaques chegou
a oferecer para ela ficar no Km 49 (centro do municipio de Seropédica, onde
moravam) e ele ir pra casa nos finais de semana, mas ela ndo aceitou. O caso de-
monstra a pratica de Jaques dispor do lote sem consultar a familia, nem mesmo
sua mulher que sempre participou intensamente da produgao.

Outro exemplo é a contratagao de crédito do Programa Especial de Crédito
para Reforma Agréria (Procera) e Programa Nacional de Fortalecimento da Agri-
cultura Familiar (Pronaf) pelas familias. Mesmo sem acordo com suas esposas,
muitas vezes os maridos decidem sozinhos os projetos a ser apresentados para a
solicitagdo de crédito e que todos que trabalham no lote vao ter que empreender.

Entretanto, quando as mulheres sdo as unicas titulares, a sua decisao parece ter

16 Quando hd maior participagdo da mulher no lote percebe-se uma valorizagdo de drvores
frutiferas, de plantas ornamentais, de ervas medicinais e da horta, mas integrado com as
demais culturas e criagdes.

17 Trata-se da prdtica do cultivo organico, sem agrotéxico, ensinado para alguns jovens de El-
dorado, pelo Projeto de Horta Organica (UF Rural RJ), e que depois passou a ser utilizado
por outros assentados. A técnica foi adotada por trés assentados (Jaques, Esteves, Eder) e
pelos “jovens” Diego e Vicente, organizados no Grupo Coletivo. Nao poderei aprofundar no
trabalho de andlise da experiéncia, que foi tratada em detalhes na tese como um caso-chave
para a compreensdo das relagdes de autoridade.
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mais peso.'® Essa hierarquia nas decisdes internas é ainda mais marcante na re-
lacao entre pais/avés/tios, de um lado, e filhos/netos/sobrinhos, de outro, como
evidenciado no relato de Jaqueline que ao falar sobre o inicio no assentamento
(quando sua familia ainda morava com seu avo) ressaltou a “obrigacao” de traba-
lhar na lavoura. Em passagens como meu pai botava pra gente ajudar, nesse caso,
ela e sua mae.

A hierarquia interna a familia aponta um papel determinante do homem “chefe
de familia” e, embora, as mulheres trabalhem intensamente na producao, elas tém,
com raras exce¢des, uma atitude de submissiao. Como observado em outros contex-
tos (CAPILLIN,P; CASTRO, E.1998), “fazer,” “pensar” e “decidir” sdo esferas que se
tornam fragmentadas pela autoridade atribuida a essa figura masculina. A relacao
de autoridade do homem se estende aos filhos. Esses processos de hierarquizagao
dos espagos de atuagao e decisao na familia podem explicar, em parte, as diferentes

atitudes dos filhos homens e mulheres com o lote, como veremos a seguir.
JOVENS: RUPTURAS E CONTINUIDADES

Para se avangar na compreensiao da dualidade apresentada no discurso dos adul-
tos sobre a categoria jovem, assim, como a prépria percepcao dos jovens sobre a
tendéncia a saida do assentamento, cabe analisar as atitudes dos filhos em relagao
ao trabalho no lote/sitio. Pode-se observar a formacao diferenciada para o tra-

balho familiar, com uma divisao que prepara os filhos para a produgéo e as filhas

Em 1996 participei da pesquisa Agricultura familiar nos assentamentos rurais : as relagdes entre
as mulheres e os homens — O caso do Pontal de Paranapanema coordenado pela professo-
ra Hildete Esteves de Melo (UFF) em maio 1996. Em um artigo sobre o relatério final em
co-autoria com Paola Cappellin (1998), desenvolvemos a andlise de diferentes “momentos”
nas relagdes entre homens e mulheres, onde percebemos como “expressdes do fazer. [...]
a distribuicdo das atividades produtivas — agricultura, gado, horta, pequena criagao — das
demais fontes de renda internas ou externas ao lote e dos afazeres domésticos. Contribuir
diretamente na elaboragdo do projeto produtivo e do futuro do lote e da unidade doméstica,
sao expressdes do pensar. Para tal, ¢ importante perceber a reflexdao das mulheres sobre a
vocagdo econdmica do seu lote, levando em consideragao como a mulheres se percebem,
como avaliam a situagao atual do lote, os balangos e as perspectivas. A partir desse conjunto
pode-se assim aprofundar como as mulheres/trabalhadoras se integram na prética de planejar
e elaborar estratégias de desenvolvimento da agricultura familiar. E finalmente participar das
tomadas de decisdo no que diz respeito a administragao e no planejamento econémico dos
lotes, assim como nos projetos familiares, sdo expressdes do decidir. Para poder ter uma
maior clareza dos elementos que constituem a divisdo sexual do trabalho e a partir de quais
mecanismos essa divisdo se perpetua devemos resgatar no tecido das relagdes familiares quais
sao as atribui¢des dos homens e os limites atribuidos as mulheres num contexto importante:
as tomadas de decisao.” (1998:113-114)
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para o trabalho doméstico. Se os casais atuam intensamente na produgao com a
presenca, quase sempre, de pelo menos um filho homem, o que chama a atengéo
é a auséncia das filhas no cotidiano desse trabalho. A participacao delas ocorre
em momentos especificos, como a colheita, e mesmo assim, nem todas. No caso
dos bichos, ajudam na criagdo de pequenos animais, o gado bovino e os cavalos

sdo responsabilidade dos homens.
Os FILHOS DOS MEEIROS

No Morro das Pedrinhas os meeiros (que trabalharam como tal na Fazenda Casas

Altas) mantém uma forte relacio com a terra e com o trabalho na ro¢a, mesmo

quando hd mao-de-obra contratada em seu lote. Ja seus filhos, a terceira geragao,
os “jovens” de hoje, apresentam outra atitude. De acordo com os entrevistados,
todos, ou a maioria dos filhos, trabalharam com os pais na lavoura, principalmen-
te nas terras ocupadas em regime de meagdo, quando criangas. Mas conforme

iam se tornando “mais velhos” foi ocorrendo uma ruptura e todas as filhas e boa

parte dos filhos deixaram de trabalhar na lavoura com os pais.

Essa mudanga apareceu nas narrativas como tendo ocorrido a partir de quan-
do deixaram de ser criangas. Isto pode ser observado nas falas em que perguntados
se gostam de trabalhar na lavoura e se continuam ajudando os pais, a maioria,
principalmente mulheres, afirmou que nao. Quando indagados se trabalhavam
antes, os mesmos afirmaram que sim, quando eram criangas. Juliana (24 anos)

— filha de ex-meeiros, assentados em Eldorado, sua avé ainda vive no lote em que
foi assentada no Morro das Pedrinhas (NCSC) — descreveu quais eram as suas
atividades no passado e no presente. Percebe-se em seu relato uma intensa parti-
cipagao no trabalho familiar, mas quando deixou de ser crianga parou de trabalhar
com a familia. Quando perguntei se gostava do trabalho, Juliana frisou, naquela
época eu gostava, e associou nao trabalhar mais na ro¢a, a buscar uma vida melhor.
O lote dos pais em Eldorado é percebido como um futuro espago de lazer. Juliana,
como outros filhos e filhas que ndo moram mais na drea, mantém a freqiiéncia a
casa dos pais, mas associando o sitio no Morro das Pedrinhas e o lote em Eldorado
ao universo da familia, e ndo como meio de vida.

J4 alguns dos filhos homens continuam ajudando os pais. Essa atuagao foi
descrita como mais pontual que cotidiana, embora em muitos casos pelo menos
um filho homem trabalhe com os pais, tanto no Morro das Pedrinhas quanto em
Eldorado. Mas a relagdo menos constante com a ro¢a contrasta com as narrativas
sobre o futuro da terra dos pais. Mesmo filhos e filhas que jd sairam da drea, sdo

contrarios a venda da terra.'” Se os “jovens” (terceira geragao) principalmente “as

19 O sitio no Morro das Pedrinhas jd foi quitado hd algumas décadas e pode ser vendido.
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jovens” apontaram para a tendéncia a ruptura com o meio e o modo de vida dos
pais, isso ndo representa o desejo de se desfazerem do patrimoénio da familia. Com
raras excegoes, os relatos reforcaram os processos de ruptura vieram entrecorta-
das por falas que enfatizam nao querer vender o sitio no Morro das Pedrinhas ou o
lote em Eldorado. Ou seja, a terra carrega um valor simbdlico, seja da “conquista,’

seja como um espaco de integracdo da familia.
Os FILHOS DOS ACAMPADOS

Em Eldorado a grande novidade é a atuagao de filhos, sobrinhos, netos, oriundos
de dreas urbanas, na produgao. Sem terem qualquer experiéncia com o trabalho
na lavoura, afirmam que houve forte interesse em aprender e trabalhar na terra,
assim como valorizam em suas narrativas a vida no campo, associada a liberdade,
ar puro, natureza, calma. O dpice desse processo foi o projeto da Horta orgénica
para jovens, que contou com a participacao de jovens (homens e mulheres) e os
instruiu em uma técnica, que nem seus pais dominavam.

Apesar da énfase no trabalho na ro¢a, ainda assim, foram descritas diferencas
entre a participacao de filhos e filhas. Segundo os relatos, no inicio do assen-
tamento os filhos homens foram mais solicitados que as filhas mulheres para
trabalharem na produgao. Retomando a organizagao interna ao lote, o fato de
os filhos homens poderem ter um pedacinho de terra foi explicado por Jaqueline
e outros jovens, como decorréncia do fato de as meninas freqiientarem mais a
escola. Mas pode-se ler como o inverso, as meninas freqiientariam mais a escola,
por estarem menos envolvidas com a produgido e mais com os afazeres domés-
ticos e criacdo de pequenos animais, muitas vezes substituindo a méae.*® Esse
discurso seria formulado a partir da internalizagao das probabilidades objetivas
(BOURDIEU, 1962), ou seja, o discurso das proprias “jovens,” que afirmam nao
participar mais da produgao no lote, porque estudam ou porque nao gostam,
pode ser fruto da reproducao da divisao sexual do trabalho familiar na area.
Os casos da familia de Jaques e Diana e de Tadeu e Suely contribuiram para a
analise dessa questao. Essas duas familias sdo as tnicas — da rede dos acampados
e que foram assentadas — onde sé h4 filhas. Nos dois casos as filhas mais velhas
atuavam intensamente no lote nos primeiros anos do assentamento. A filha
de Tadeu foi apontada, por mais de um informante como um dos jovens mais
atuantes, ao lado de “jovens homens.” A inexisténcia de filhos homens nessas
familias pode ter gerado a necessidade de acionar o trabalho das filhas. Em

familias em que existem filhos homens e mulheres — 4 excecao dos primeiros

Essa percepcao de que as mulheres freqlientam mais a escola ndo estd de acordo com os
dados coletados no levantamento socioeconémico.
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anos no assentamento, lembrado como de intenso trabalho para todos — aos
poucos as filhas se afastaram do trabalho cotidiano do lote na produgéao agro-
pecudria. Aliado a essa distingdo na demanda do trabalho de filhos homens e
mulheres, o direito ou incentivo de filhos homens terem um pedago seu, pode
ser lido como parte do processo de formacao para o trabalho na roga, e, como
veremos, da preparacio de futuros sucessores. Essa “criacao” diferenciada pode
ser uma das razdes de hoje s6 se encontrar filhos homens trabalhando com
regularidade nos lotes.
Apesar, do que poderiamos classificar como um maior envolvimento desses
“jovens,” mais uma vez percebeu-se um momento de ruptura, que apareceu nos
discursos dos mesmos, associado ao processo de autonomia de escolhas atribu-
ido a partir do processo de se deixar de ser crianga. Isto é, aqueles que afirmam
ndo gostar do trabalho na lavoura (principalmente mulheres) disseram que
aos poucos, conforme foram ficando mais velhos pararam de trabalhar. Esse
momento é muito associado a mudanca de escola a partir do ginasio (5°* série
do ensino fundamental), quando passam a estudar mais longe do assentamento.
Os proéprios pais consideram que o esforco de ir e voltar da escola é muito can-
sativo e por isso ndo cobram que trabalhem de forma mais continua nos lotes.
Mesmo assim, muitos filhos homens mantém a rotina do trabalho didrio, ao
passo que as filhas aos poucos param completamente. Mas essa relagdo entre
“criacao” e interesse pelo lote também nao é linear, assim temos excegdes que
contribuem para percebermos as diferentes nuances das atitudes com o lote.
Esse é o caso do Antdnio, 14 anos; apesar da intensa participa¢ao no lote com
os pais e de trabalhar com a mae na comercializagdo dos produtos de porta em
porta, ele afirmou detestar a ro¢a, mas gosta de cuidar da casa e ajuda a mae
com os afazeres domésticos.
Se a relacdo com o trabalho no lote estd marcada por esses processos de con-
tinuidades e rupturas, hd outros elos que alinhavam a relagao dos “jovens” com os
lotes/sitios, e contribuem para a construgao de identidades rurais ou identidades

que aproximam referéncias urbanas e rurais.

CONSTRU(;(SES DA IDENTIDADE RURAL: SER DA ROCA, GADO,
MORAR BEM E MORAR MAL, E OUTRAS IDENTIFICAQ(N)ES

O principal produto da regiao é o aipim, mas em muitos casos, além da diver-
sificacdo de produtos agricolas, existe a criagdo de pequenos animais (galinhas

e porcos) e a criacdo de gado. O gado aparece como uma atividade masculina,

257
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tanto os maridos, quanto os filhos atuam diretamente na criagao.”* O fascinio
pela criacao de gado é evidente entre os “jovens” (as “jovens” nao demonstraram
qualquer interesse). Em quase todos os lotes com cria¢ao de gado e presenca de
filhos homens, estes demonstram ter interesse em continuar atuando no lote,
conjugando com outras formas de renda. Mesmo quando a relagao com o lote
nio é de moradia, os filhos manifestaram esse desejo. Italo (18 anos) é aprendiz
de padeiro e hoje mora no Km 49, mesmo assim visita e ajuda os pais semanal-
mente em seus dias de folga. Apesar de nao estar no cotidiano do lote, continua
responsavel pela criacao do gado. O gado é percebido pelos “jovens” como uma
possibilidade real de vinculo dos filhos com o lote. Mas, a relagao com o gado
contribui, principalmente, para consolidar um vinculo entre os filhos homens e
o lote, em uma perspectiva de produgao.

O cavalo é outro animal muito valorizado no assentamento,”” principalmen-
te entre os “jovens” e as criancas (homens e mulheres). Apesar da rejeicao de
algumas filhas pelo universo rural, a maioria afirmou saber e gostar de montar
a cavalo. Mesmo filhas que ndo moram no assentamento, como Karina, 18 anos,
que vive em Chaperé (um pequeno nucleo urbano préximo, localizado no mu-
nicipio de Itaguai) e que durante o periodo da pesquisa comecou a trabalhar
como modelo, afirmou que gostava de ir a casa do pai para visitar a familia e
andar a cavalo. Como no caso do gado, também os cavalos costumam ter dono e
alguns “jovens” compram seu proprio cavalo. Para os filhos homens, além de um
lazer no assentamento, o cavalo também representa acesso a um outro universo,
este exclusivamente masculino enquanto pratica de lazer: os rodeios, “enduros”
(cavalgadas por trilhas ou passar por obstdculos) que acontecem em Seropédica,
Itaguai e outros municipios da regido. Hd ainda cursos para quem quiser apren-
der a montar. Mesmo para filhos que trabalham em tempo integral na cidade,

o cavalo exerce grande fascinio e o universo dos rodeios aparece como um de-

Um fato interessante € que cada animal tem seu dono, e apesar de sé os homens cuidarem
do gado, em mais de um lote alguns membros da familia tém animais. De um modo geral, o
gado dos filhos € tratado como um tipo de poupanga, por ser uma renda mais certa e uma
garantia para o futuro. Os animais comprados para os filhos ndo sdo vendidos, que ndo em
uma situagdo definida como de necessidade. Nesses casos € prevista a compra futura de
outro animal. Mas, se o trabalho e os préprios animais podem ser distribuidos na familia, o
gerenciamento € do homem, na compra e venda.

22 Valorizado no sentido de despertar muito interesse. Uma pesquisa sobre a produgao leiteira

realizada em parceria com Departamento de Medicina e Cirurgia Veterindria, coordenado por
mim e pela professora Rita Botteon, mostrou que os cavalos apresentam problemas nutricio-
nais e de cuidados (manejo) graves. Ja o rebanho bovino do assentamento estd em condigSes
nutricionais e sanitdrias boas. Apesar de o cavalo ter um papel de forga de trabalho e lazer,
nao recebe o mesmo investimento do gado, que tem um papel econémico mais claro.
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marcador na constru¢io de uma identidade onde o universo “rural” é referéncia
até na forma de se vestir.

A relacao com o gado e especialmente com o cavalo descortinou diferentes
maneiras dos chamados “jovens” se relacionarem com o assentamento, repre-
sentando para alguns, principalmente filhos homens, um vinculo marcado pela
producio e a construgao de proje¢des para uma futura sucessao. Mas mesmo para
os que nao se percebem dessa forma, representa vinculos de lazer e sociabilidade
que tem como marca a identificagdo com esse universo rural, contribuindo para
se perceber nuances nas formas de “sair” e “ficar” em Eldorado. Os “jovens” carac-
terizam essa nova realidade através dos elementos associados a trangiiilidade da
vida no campo, mas também, dao forte énfase a agricultura e a criagdo de animais,
que aparecem como definidores desse mundo rural. A identificagdo com esse
mundo rural articula elementos como a luta pela terra, a nova rede de amizades,
o trabalho na ro¢a e os “prazeres” desse novo mundo como andar a cavalo. Através
dessas inser¢oes pode-se explicar a caracterizagdo “positiva” que descreve essas
dreas rurais (Eldorado, Morro das Pedrinhas e mesmo Chaperd) com adjetivos
tais como bonito, trangiiilo, calmo e substantivos como natureza e paz. Essa carac-
terizagdo, muitas vezes, é construida em oposi¢ao a um universo urbano dos mu-
nicipios da Baixada Fluminense, familiar a esses “jovens” e fortemente associado a
violéncia, confusdo, perigo, lugar feio. No entanto, em contraposigao a esses lagosea
essas identifica¢des aparecem discursos, principalmente das “jovens,” que rompem
com essas construgdes e geram os processos de “saida” A autoridade paterna e
o controle social de um lado, e a criagao que distingue filhos e filhas sao fatores
que podem explicar essas diferentes atitudes de “jovens” que compartilham ex-
periéncias de vida, em relagdo a uma mesma localidade. A divisao do trabalho se
reflete na sucessao e na relagdo com o lote/terra, que também estao atravessadas

pelo paradoxo “ficar e sair,” que serd discutido a seguir.
HERANCA, SUCESSAO — A EXCLUSAO DAS MULHERES

O debate sobre a questao da sucessao no meio rural é amplo (BOURDIEU, 1962;
CHAMPAGNE, 1979; CARNEIRO, 1998; ABRAMOVAY, 1998; ARENSBERG e
KIMBALLI, 1968 MOURA, 1978; WOORTMANN 1995), em comum o fato de o
processo de sucessao/heranca, via de regra, excluir as mulheres. Segundo Bour-
dieu (1962) a heranca possui uma fungao social definida, qual seja, dar continui-
dade a exploragdo da propriedade familiar. Bourdieu ressalta a importancia do
direito a propriedade, onde a possibilidade de “agir como proprietdrio” ou como
“futuro proprietdrio” é valorizado socialmente. Esse status, no entanto, varia de
acordo com as influéncias externas e as novas perspectivas para os filhos na sua

relacdo com os ntcleos urbanos.

259



260

NEAD ESPECIAL

Se o debate sobre heranga e transmissao patrimonial do campesinato é amplo,
ainda nao foi plenamente estendido aos estudos sobre assentamentos rurais (do
Plano Nacional de Reforma Agraria) no Brasil. Nos assentamentos a questao
da herancga assume caracteristicas peculiares devido a uma série de fatores. Em
primeiro lugar a relagdo com a propriedade, ainda em processo de transicao,
torna o lote uma concessao e nao uma propriedade de fato. Esta concessao, en-
quanto nao for avaliado que o assentamento pode tornar-se autdnomo, deve
seguir regras pré-definidas pelos drgaos governamentais responséveis (Incra,
Fundagcao Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo (Itesp), etc)., que proibem
a divisao ou venda.

Nao é possivel tragar um padrao de heranca no assentamento pesquisado,
até mesmo por uma questao temporal, na medida em que a primeira geragao
ainda estd ativa. Com isso s foi possivel trabalhar com o discurso sobre as rela-
¢oes de heranca em Eldorado. Coletamos diferentes arranjos familiares no que
diz respeito ao lote como heranga. Durante a pesquisa iniciou-se o processo de
titulagdo, o que nao refletiu em qualquer mudancga de discurso. Entre as filhas,
embora algumas afirmem gostar do lote, apenas uma se apresentou como possivel
sucessora, ao passo que a maioria dos filhos homens respondeu que assumiria o
lote. Mesmo no “caso excegdo” de uma filha que é mais atuante no lote dos pais,
que os irmaos homens, ela nao foi apontada como sucessora pelos seus pais. J4
entre os filhos homens, pelo menos um por familia é apontado como provavel su-
cessor. Nesse caso, o filho indicado é o que teria maior interesse no lote, podendo
ser inclusive um filho que ndo mora com os pais, mas que freqiienta o lote com
certa regularidade. Isto ocorreu, mesmo em casos de filhos adotivos e agregados.
A tendéncia é defini-los como herdeiros juntamente com os filhos legitimos que
moram, ou moraram, desde que freqiientem o lote. Se apenas um filho mantém
relacdo com o lote pode ser tratado como tnico herdeiro. Pode-se mesmo des-
tinar o lote apenas aos adotivos e agregados, quando os filhos legitimos nao tém
qualquer relagao com o lote, mas sempre filhos homens.

As condigdes econdmicas, e 0 maior ou menor grau de “pauperizacao,” inci-
dem sobre o significado e a cobran¢a quanto a participagao no lote e a sucessao.
Quando os filhos podem trabalhar fora, temos as tensdes que envolvem decidir

“trabalhar fora ou no lote” correlatas do “sair ou ficar,” ou encontrar estratégias
trabalhar na cidade e no lote. Os diferentes arranjos entre trabalho, moradia e
lazer geram uma constelagao de formas de relagdo com o lote. Essas implicam
em extremos que vao do intenso compromisso com o lote ao total afastamento e
desinteresse, mas também em afastamentos tempordrias, prevendo um possivel
retorno futuro em fungao da sucessao. E, mesmo o contrario, filhos que trabalham
no lote e nao pretendem a sucessao, como muitas filhas, mas também alguns filhos.

A analise das diferencas entre as duas redes revela uma maior atuacio e interesse
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pela sucessao entre os “jovens” da rede dos acampados do que dos meeiros. Mas,
encontramos, um maior interesse pela sucessao e participac¢ao no lote entre os
filhos homens dos meeiros ou dos acampados, e mesmo dos que nio fazem parte
delas, do que entre filhas mulheres. Mas, pode-se observar discursos recorrentes
entre “jovens,” homens ou mulheres, como a defesa da “indivisibilidade” da terra,
e de ndo se quererem que os pais vendam o lote.

Pode-se buscar explicagdes para essa diversidade de comportamento a partir
de alguns fatores. Ha uma relagao clara entre a participagao na rede dos acam-
pados e uma maior interagiao com o lote, e ainda, a manifestacao de se pretender
ser sucessor. A socializa¢do no movimento de ocupagiao da rede dos acampados
e a partir das ocupagoes do lote construiu um significado onde a “terra” assumiu
um “valor” simbélico associado a sua conquista, que parece ter mais peso que o
seu “valor” produtivo ou imobilidrio. Ou seja, apesar das “queixas” dos adultos e
dos jovens sobre a dificuldade de se produzir no assentamento, alguns “jovens”
afirmaram com veeméncia que ndo querem que o lote seja vendido e que vao
assumi-lo no futuro, quando solicitados pelos pais ou quando da morte deles.
O paradoxo entre o discurso da dificuldade de se produzir e ndo querer se desfa-
zer da terra é mais presente na fala dos “jovens” do que dos adultos. No discurso
desses “jovens” predomina o uso de termos como unido, a luta, todo mundo junto,
e a referéncia a imagens do acampamento e dos primeiros anos do assentamento
associadas a paz, tranqiilidade, alegria.

Seguindo as “queixas” dos adultos sobre o desinteresse dos jovens poderia se
imaginar tratar-se de uma transformacao sofrida em modelos de sucessao re-
produzidos pelas familias e da capacidade das familias de se reproduzirem so-
cialmente (BOURDIEU,1962; WOORTMANN,1995). Entretanto, confrontando
com os multiplos arranjos na rela¢ao dos “jovens” com o lote e com o patriménio
familiar; e ainda com a organizagao do trabalho familiar, pode-se buscar outras
explicagdes. Assim, para se compreender porque “jovens” que participaram dos
mesmos processos coletivos de socializagdo, como o acampamento na Fazenda
Casas Altas, que tém recordagoes similares sobre essa vivéncia, desenvolvem
relagdes distintas com o assentamento e com o lote da familia temos que con-

siderar outros fatores.

PREPARANDO O HERDEIRO: A SUCESSAO
COMO CONSTRUCAO MASCULINA

Um recorte analitico possivel para se trabalhar as diferengas entre os filhos ho-
mens e mulheres, e ainda a tendéncia a se apontar um filho homem como provavel
sucessor, é o processo de formacao, “criacao,” dos filhos na familia. Corrobora

esse viés de andlise o fato de, apesar de nao haver uma defini¢ao explicitada nos
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discursos sobre a heranga e a sucessao no lote, hd o que podemos denominar
de “preparagao do sucessor e/ou herdeiro” no sentido do processo analisado por
Bourdieu (1962).

Como vimos, ha diferencas de “criacao” entre os “jovens” homens e mulheres
que sao evidenciadas na divisao sexual do trabalho no lote. A prética de que
filhos homens tenham acesso a um pedacinho de terra, seria outro elemento di-
ferenciador do tratamento entre filhos e filhas. Esses processos de socializagao
podem explicar a leitura que Simone (17 anos), filha deTadeu (ex-presidente da
APPME), faz sobre a participagao diferenciada dos meninos e das meninas, em
reunides da APPME, na época em que ela morava no assentamento. Segundo
Simone, os filhos, homens ou mulheres nao participavam muito das reunides, mas
0s que iam, na maioria homens, eram os que os pais apontavam como futuros
sucessores. “[...] Eles [os filhos] num ia, num gostava muito nao porque tinha uns
que os pais botava pra ficar 14 e falava —* Vocé que vai ser dono disso. Isso vai ser
seu. Af eles ficavam, a maioria dos meninos, mas as meninas num ligavam tanto.
Euia” (E61-Simone: 5-6)

Observa-se uma diferenca na relacao com o lote como provével herdeiro. Em
Eldorado o provével futuro herdeiro diferencia-se dos demais filhos, tanto em
termos de prestigio na familia, quanto em relagao as cobrangas e expectativas dos
pais, o que pode ser aproximado a analise de Bourdieu (1962) sobre a formagao do
herdeiro.*® O principal elemento ressaltado pelos “jovens” é a autonomia alcanga-
da quando o filho/sobrinho assume o gerenciamento do lote. Isso foi percebido,
tanto na postura do futuro sucessor frente ao lote, quanto na fala de outros “jo-
vens” que valorizam esse tipo de atuagdo. Mas, a passagem do gerenciamento da
produgao ou do préprio lote, e mesmo o gerenciamento compartilhado, sé ocorre
onde a autoridade paterna, sobre essas esferas, nao esta presente. Ou seja, quando
o pai néo se interessa ou quando abandonou o lote, em fungao de outro trabalho.
Pode-se afirmar existir uma grande variagao de desejos, interesses e relacio com
o lote por parte dos “jovens,” que vai desde uma ruptura ja no presente (mesmo
morando) ou como perspectiva futura, até a preparagao do herdeiro. Mesmo nao
sendo explicito, a preparagao do sucessor e/ou herdeiro é orientada para filhos
homens, e quase sempre, para um tnico filho, ainda que os outros nao se sintam
obrigatoriamente excluidos.

Woortman (1995), Arensberg (1968), e Moura (1978), analisando as formas de
reproducio social do campesinato demonstram a exclusao, maior ou menor, das

filhas do processo de sucessdo, que s6 se tornam herdeiras da terra excepcional-

23 Bourdieu (1962) analisa o processo de preparagao do futuro herdeiro, geralmente primogénito,
no caso por ele analisado, e como este se destaca como o filho de maior prestigio, o que
nem sempre |he garante o casamento.
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mente. A propria separacao dos jovens de sexo oposto na convivéncia cotidiana
é outro fator comum tratado pelos autores, o que reforca a divisao sexual do
trabalho e diferencas quanto a heranga como no “direito costumeiro” trabalhado
por Moura (1978).>* Os autores demonstram como esses processos tendem a ser
reforgados pelas transformacgodes sofridas ao longo do tempo no meio rural, mas
com uma mudanga importante, as filhas passam a se auto-excluir, casando com
jovens da cidade, buscando empregos fora da comunidade. O casamento com
um camponés passa a ser desvalorizado, como tratado por Bourdieu (1962), o
que contribui para a tendéncia ao celibato do futuro herdeiro que reproduz os
valores camponeses.

Em Eldorado, a defini¢ao de mercado matrimonial ainda esta em processo,
haja vista a variag¢do de casamentos encontrados, casais formados no assenta-
mento entre as redes dos acampados e dos meeiros, casais aceitos e nao aceitos.
Mas a “queixa” recorrente dos rapazes quanto a falta de mogas no assentamento,
no presente, em comparagdo com o passado; e a diminui¢ao de casamentos e
relacdes a dois entre jovens assentados, podem sinalizar uma tendéncia. A dife-
renga entre os mecanismos de socializagao da familia para rapazes e mogas con-
tribui para essa mobilidade demografica. Os processos de socializa¢ao dos filhos
que diferencia homens de mulheres, principalmente observada no assentamento,
contribui para a consolidagao de novos mercados matrimoniais. Outro elemento
de exclusao é percebido pelas narrativas das “jovens” Observa-se uma ruptura
de expectativas no discurso de algumas filhas, entre o periodo descrito como a
luta pela terra (acampamento), e o espago que passaram a ocupar no contexto
do assentamento formado. Diferente da situagdo anterior que relatam como
um periodo de intensa participagio, no presente sao responsaveis apenas pelos
afazeres domésticos, com pouca, ou nenhuma relagdo com os novos desafios que
a conquista da terra trouxe para as suas vidas.

Mas deve-se observar como o processo de exclusao ou permanéncia dos/das

“jovens” no campo, nao é apenas um processo de reproducao cultural das familias
camponesas. O caso analisado demonstra que a reprodugao social da produgao fa-
miliar estd imersa na realidade da exclusao social do “jovem” oriundo de familias de

baixa renda, e ainda, da reprodugao das hierarquias sociais entre campo e cidade.

24 Moura analisa o chamado direito costumeiro, mecanismo que cria estratégias de compra e
venda entre filhos, das suas parcelas da terra herdada, de maneira evitar a divisdo da terra.
Contudo, esse mecanismo tem como caracteristica a reconcentra¢ao da terra nas maos dos
filhos homens, ainda que, legalmente, as mulheres recebam suas herangas.
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O PARADOXO FICAR OU SAIR: OS LIMITES E
ESCOLHAS NOS PROCESSOS DE REPRODUQE\O
SOCIAL DA PRODU(;ZO FAMILIAR

O paradoxo “ficar e sair” é marcado nao sé pela cobranga da atuagio no lote e
pela continuidade do trabalho familiar, como também pela forte valorizagao da
formagao escolar e mesmo do trabalho remunerado fora do lote, principalmente
com saldrio fixo, o que, via de regra implica uma ocupagdo urbana. Mas, ha uma
grande diferenca entre a realidade concreta enfrentada por esses “jovens” e os seus

sonhos e expectativas a partir do estudo formal, quanto ao futuro profissional.

ESCOLA, TRABALHO EXTERNO E O FUTURO:
DESEJOS E A REALIDADE

Apesar das dificuldades de acesso, a freqtiéncia a escola é prioridade para as fa-
milias assentadas e nas demais areas pesquisadas.”® Nos discursos dos adultos, o
estudo é associado a percepgdes que representam mobilidade social, onde a sua
propria condigdo de trabalhador do meio rural aparece em posicao de inferiori-
dade. Isto é, aciona-se imagens e construgdes do “homem do campo” associado
a “atraso,” falta de opcao, falta de escolha, op¢ao para quem nao é inteligente.
A partir da defini¢ao de classe object em Bourdieu (1977), pode-se afirmar que essa
seria a reprodugdo de uma construgdo dominante no universo urbano.

O trabalho externo também é muito valorizado pelas familias. No caso do
assentamento os filhos homens que atuam nos lotes trabalham fora, regularmente
ou de forma eventual “biscate,” “didria,” dentro do assentamento ou em trabalhos
urbanos. Freqiientar a escola nao representa, necessariamente, um impedimento
para a participagdo no trabalho familiar, j4 o trabalho externo, muitas vezes, marca
uma ruptura tempordria ou definitiva. A principal ocupacio desses “jovens”/ho-
mens é trabalhar na construgao civil, seja em pequenas obras, informalmente, ou
para firmas com carteira assinada. As filhas seguem outra dinamica, buscam em-
prego, principalmente no comércio e em alguns casos, como doméstica/baba, mas
tém mais dificuldade de se colocar no mercado. Esse fator se associa a um maior

controle da familia sobre as mulheres, principalmente “jovens,” que sao “proibidas”

Na localidade sé existem escolas de 12 a 4° série do ensino fundamental, a partir da 5* série do
ensino fundamental os filhos de assentados precisam se deslocar seis quilémetros em média,
para nlcleos urbanos préximos. Esse trajeto € realizado a pé ou de bicicleta ja que n3o existe
transporte publico que atenda o assentamento. As familias langam mao de diversas estratégias
para garantir a continuidade do estudo dos filhos, tais como: levar e buscar os filhos mais
novos; garantir que andem em grupo; etc. A falta de transporte praticamente inviabiliza a
freqliéncia a escola no horario noturno.
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ou sofrem muitas restricées quanto a circulagao dentro e fora do assentamento.
A renda do trabalho aparece nos relatos como central para a autonomia do “jovem”
frente a familia, e principalmente & autoridade paterna. Ainda assim, hd diferencas.
Para alguns desses “jovens,” esse trabalho tem como principal objetivo a manuten-
¢ao do lote, para outros o trabalho é o comego do processo de “saida” do assenta-
mento. Para outros, ainda, hd uma combinagdo de interesses pessoais e da familia,
isto é, a necessidade de atender seu consumo individual e de ajudar a familia. As
Forgas Armadas se confirmaram como uma carreira almejada principalmente por
“jovens” homens. Para os homens o alistamento militar obrigatdrio representa um
processo de conquista de liberdade, mesmo sem sair da casa dos pais, que apareceu
em expressdes como assumi minha vida e ndo era mais mandado.
Apesar de a maioria dos filhos que trabalha fora do lote estar inserida no setor
de servigos, este nao é o “sonho” e nem o que os mantém ou os impulsiona para a
escola. Para muitos o desejo é por carreiras “tradicionais” Observando algumas
das manifestacoes de possiveis carreiras, encontramos muita insisténcia em pro-
fissdes das chamadas ciéncias agrarias. Em alguns casos, o desejo por estes cursos
vao ao encontro da sua relagdo com o lote ou mesmo do desejo de manterem
alguma relagao direta com o trabalho na terra em Eldorado. Mesmo entre aqueles
que ndo tém interesse no trabalho na ro¢a e/ou em permanecer no lote, os cursos
de ciéncias agrdrias sao muito desejados.
Mas a realidade é bem distante dos “sonhos,” e a tendéncia para esses “jovens”
é uma inser¢ao em condi¢des precarias no mundo do trabalho, tanto para filhos
de assentados, ex-assentados, morando ou nao no assentamento, e mesmo “jovens”
urbanos da regido, sejam homens ou mulheres. A descri¢ao dos “sonhos” dos filhos
dos assentados, em alguns casos, parece apontar para um desejo de ruptura, no
futuro, com o lote e com o assentamento. J4 o seu trabalho externo pode promover
uma ruptura de fato. Ainda assim alguns “jovens, principalmente rapazes aproxi-
mam o “sonho” “de fora” com o desejo de permanecer no lote. No caso, esse tipo de
formulagao foi mais encontrada entre os que moram em Eldorado, que sao prova-
veis sucessores, isto é, “jovens”/homens que atuam e/ou gerenciam o lote ou que
pretendem assumi-lo no futuro. Ja entre os que moram fora do lote, em sua maioria
filhos de meeiros, principalmente mulheres, o desejo é sair definitivamente da drea.
Mas, para além das limitacoes impostas pelo contexto econdémico e social
em que vivem, esses muitos ‘sonhos” descortinam a complexidade do “perfil” dos
“jovens” A multiplicidade de interesses nao caminha em uma dnica diregao, ao
contrario, ora se aproximam, ora se distanciam do “mundo rural,” apresentando
diferentes formas de rupturas e continuidades. Trazem, mais no discurso do que
na prética, construgdes diferentes sobre a relacao entre mundo urbano e rural,
ou mais precisamente, carreiras consideradas urbanas e os valores, frutos da so-

cializagdo no meio rural. Nao se observa a énfase no tensionamento “ficar e sair.”
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A vivéncia marcada pela circulagao e socializagiao em espagos considerados urba-
nos e rurais aparecem como o somatorio de possibilidades e “sonhos” no campo
do desejo, ainda que a realidade possa construir outros caminhos. Observou-se
arelagao do “jovem” com a “terra,” onde “ficar” ou “sair,” é mais complexo do que
muitas vezes apontada em pesquisas sobre juventude rural (DESER:1999 et al),
isto é, como uma simples atra¢ao pelo mundo urbano e desinteresse pelo trabalho
rural. Contudo, os interesses, insercdes e atitudes em relacdo ao lote confirmam
tendéncias percebidas em outros estudos sobre as formas de socializagao que

diferenciam “jovens” homens e mulheres no campo.
AUTORIDADE PATERNA: CONTROLE E CONFLITO

A tese apontou que os processos de reproducao social estio permeados pelo

paradoxo “ficar e sair,’ mas principalmente pelo “peso” da autoridade paterna.
As percepgdes sobre o “jovem” estdo marcadas pela construcao de que esse “jovem”
deve ser vigiado e controlado. O peso da autoridade paterna no espago doméstico

é reproduzido nas relagdes de trabalho familiar e na organizagao do lote e estd

presente nas familias. Essa autoridade cria mecanismos de vigildncia e controle

sobre os “jovens,” principalmente mulheres que se estendem para o assentamento

e para os espagos que freqiientam.

“Sair de casa” pode significar uma ruptura com a posi¢ao de dependéncia eco-
ndémica e subordinagao a familia. Esse processo tende a ocorrer em etapas.Um
primeiro momento é freqiientar a escola, que gera uma circulagao “permitida,” o
contato com novas redes de sociabilidade e amplia o debate sobre o “futuro” Mas
essa “saida” ndo altera construg¢des familiares quanto a necessidade de controle
desse “jovem,” ao contrario, ir a escola traz novas preocupagdes para os pais em
relacdo aos filhos que passam a ficar fora do alcance dos seus olhos e das redes
familiares que permitem a vigilancia continuada.

Um caso emblematico é o da Jaqueline (21 anos). Filha de Jaques, atualmente
casada e moradora em bairro urbano de Seropédica, contou, com muita tristeza
as dificuldades que passou, por seu pai nao confiar em suas atitudes, que cul-
minou com sua saida da escola, sintetizada na expressao: desanimei. O intenso
controle do pai é motivo de sentimentos de vergonha e indignagao. O mecanismo
de controle mais marcante e explicito foi o caderninho. Criado pelo pai ap6s uma
suspensao da escola, Jaqueline acatou o mecanismo, mas se sentiu injusticada.
A prépria suspensao, para Jaqueline, foi fruto da incompreensao da escola sobre
suas especificidades, como morar longe e ir a pé a escola e as dificuldades decor-
rentes dessa realidade, chegar no horario e manter o uniforme limpo. Da mesma
forma o pai nao confiava nela e também nao compreendia as dificuldades impli-

cadas na distancia da escola. Como descrito no relato abaixo,



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO 267

Uma vez eu fui... estudar sem a blusa de escola, tava suja e a diretora ndo deixou eu entrar.
S6 que pra mim ndo ir embora sozinha, que eu tinha medo [...] Fiquei do lado de fora
[...] conversando com o pessoal que também tinha sido barrado. Af, nisso, a diretora viu
a gente [...] e deu suspensao. [...] e falou que a gente s6 ia entra de novo com o pai. E eu
com medo de contar aquilo pro meu pai que ele nio ia entender de jeito nenhum. [...]
Quando meu pai foi na escola, eles colocaram um més de falta pra mim. [...] Que nao
era verdade. Que as vezes, na sala o professor fazia chamada, [...] nem sempre a gente
ouvia. [...] as vezes nem fazia chamada.[...] Ai meu pai comecou a dizer que eu ia pra
escola e ndo estudava. Af ele fez um caderninho. Eu tinha que chegar na escola, assinava a
hora que eu entrava e ahora que eu safa. [...] E eumorria de vergonha.[...] eu chegavana
escola [...] ia na secretaria, dava o caderninho, a diretora assinava, ficava o caderninho I4.
Depois eu saia, ia l4 pegava o caderno e ia embora. Entdo era o seguinte: se eu saisse seis
horas, ele queria que sete horas eu estivesse em casa. Nunca dava tempo. [...] euia a pé
com medo de passar da hora. [...] De vez em quando ele olhava, nao era sempre ali, no.
Mais no comego que ele olhava. Ai quando foi no ano de 96 [quando mudou de escola],
eu falei assim: Nao quero saber dessa porcaria mais ndo! Eu num vou fazer isso mais néo!

No dia que ele perguntar eu num quero nem saber! Ai eu num levei mais caderno. [...].

O episddio mostra como a autoridade paterna pode ser exercida através de
mecanismos de controle direcionados principalmente para as “jovens” e contar
com a conivéncia da institui¢ao escolar. Esse controle tem como motivador, ou
justificador, a falta de confian¢a naqueles que sao identificados como jovens, seja
pelos pais, seja pela prépria escola.

A ocupagido externa remunerada, apesar de ter caracteristicas similares da ida
a escola quanto ao deslocamento, pode transformar parcialmente as relagdes in-
ternas na familia e a percepgdo sobre esse “jovem.” A diminuigdo da dependéncia
econdmica da familia, e sua contribuicao para a composi¢iao da renda doméstica
podem ser razdes dessa percepcao diferenciada, que, em alguns casos, resulta em
maior autonomia de circulagao para filhos, mesmo mulheres, isto é, de forma
menos controlada. Mas esses dois processos nao representam necessariamente a
saida de casa, que pode vir a ocorrer de forma definitiva em fungao do casamento
e do servi¢o militar.

Mas, uma das principais motivagdes do uso de mecanismos de controle dos
pais é a regulagdo da relagao entre rapazes e mogas, que acionam desde a vigi-
lancia direta de familiares, até a total interdi¢ao. Os mecanismos de regulagao
sao mais utilizados com as filhas. Os pais evitam que as filhas freqiientem espa-
¢os onde nao possam exercer controle ou onde nao existam redes de vigilancia.
O mecanismo dos “jovens,” principalmente das “jovens,” usados para contornar
o que consideram um excesso de controle é o namoro escondido. Esse mecanismo

é comum entre casais formados por jovens mulheres do assentamento e seus na-



268

NEAD ESPECIAL

morados, sejam eles de dentro ou de fora. Embora nao tenha presenciado nenhum
caso de casamento for¢ado, alguns pretendentes das “jovens” — quando o namoro
estd em processo de oficializacao, isto é de aceitacao pelo pai — sao rejeitados.
E menos comum namoradas que sdo de fora do assentamento sofrerem “interdi-
¢ao.” O namoro ja aparece como proibido nos relatos dos “jovens” sobre a época do
acampamento e inicio do assentamento, o que ndo impediu a prética constante da
paquera e do namoro entre eles. Sempre escondido, o namoro sé se torna publico
quando fica sério.

Em mais de uma ocasido a presenca ou intromissdo dos pais nas entrevistas
refor¢ou a percepgao sobre os mecanismos de controle. Como na entrevista da
Raquel (15 anos) que s6 falou sobre namoro nos poucos momentos em que a mae
e 0 pai ndo estavam presentes. Na ocasido, o pai estava deitado em seu quarto
e a mae acompanhava a entrevista que fora marcada com as suas filhas. Sé nos
momentos em que foi preparar café ou foi buscar um copo d'dgua para a pesquisa-
dora, foi possivel conversar mais reservadamente, quando a filha mais velha usava
um tom de voz quase de sussurro. A presenga da mae nao ocorreu na entrevista
com o filho Roberto (17 anos), que foi feita no quintal da casa, sem a presenca de
ninguém e com o consentimento dos pais.

A severidade de alguns pais/avos — que nao aceitam qualquer negociagao quanto
ao controle sobre as filhas/netas — as exclui de atividades externas, mesmo orga-
nizadas pelas igrejas. Mas ndo ha uma explicacio clara por parte dos pais e nem
dos “jovens” sobre a razdo da proibi¢ao do namoro. A principal questao associada
ao namoro é a preocupagio com a gravidez das filhas. Apesar de todo o controle,
mesmo nas familias consideradas mais rigidas, ocorreram casos de gravidez du-
rante o namoro ou mesmo sem um namorado oficial. Esse foi o caso Deise (30
anos), filha de Daniel e Dolores; Jaqueline (21 anos), neta de Daniel e filha de Ja-
ques; Claudinha (27 anos), filha de Celso e Carmosina, da rede dos acampados;
Karina (18 anos), filha de Joaquim, da rede dos meeiros; e Rosali (29 anos), filha de
Romana, que nio é de nenhuma das duas redes. Apés a revelacio do fato, as filhas
foram acolhidas por seus pais e receberam apoio. Esse foi o caso de Jaqueline que
engravidou durante o namoro que escondia do pai. Sua narrativa recupera a rela-

cao dificil com o pai, e o processo de negociagao para oficializar o namoro escondido,

JAQUELINE - Foi escondido. [...] até que minha mae falou pra mim. [...] ‘O, se vocé nao
terminar com ele vou contar pro teu pai’Ai eu peguei e falei com ele [namorado] que nao
dava certo. [...] Por causa do meu pai. Porque todo mundo dizia, meu pai tinha fama de
bravo. Meu pai ali dentro era terrivel. Entao ninguém podia chegar perto.[...] Eu, ali com
0s meninos, a gente brincava, mas eu tinha que t4 sempre afastada, nao podia ter aquela
amizade, que ele sempre pegava no meu pé. [...] ai ele foil4 e pediu meu pai pra namorar

em casa.[...] Meu pai conversou com a minha mae e depois deixou, resolveu deixar.
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E — E sua mae, nessas horas?
JAQUELINE — Minha mie, ela falava: “Poxa! Que filhos de seus amigos, mais novos que

ela, j4 tdo namorando. Que proibir é pior...” Entdo, minha mae deu mais forca.
J

Apesar da proibigao inicial e de fortes mecanismos para evitar que ficassem
sozinhos, durante o periodo do namoro Jaqueline engravidou, o que trouxe mo-
mentos de forte tensao, tanto para Jaqueline quanto para sua mae, acerca de qual

seria a reagao do pai,

[...] Entdo, meu pai como tinha [...] aquela fama dele de ser brabo [...] Ele falou, que se
acontecesse [gravidez] ele botava eu e ela [mae] pra fora de casa. Entao aquilo foi medo.
Tanto meu como dela. E ela comegou a suspeitar porque eu sempre vinha junto com o

dela. Aquela coisa ali era controlado, meu e dela junto. [...].>
Mas o pai reagiu muito diferente do que as ameacas que sempre fazia,

Aifuinomédico fiz um exame. Ai ela [mae] chegou pro meu pai conversou. [...] Quando
foi de noite ele viu 0 exame, minha méie mostrou. Num falou nada, viu que deu positivo.
[...] no outro dia, chamou a gente conversou. “Oh, a tinica coisa que eu quero, d4 teu jeito
e arruma uma casa pra vocés. Cés vao casar e arrumar uma casa pra vocés morar.” A ele
mesmo correu atras, arrumou dinheiro pra poder pagar cartdrio. A gente casou. [...] fez
festa, ele tinha pegado um dinheiro, deu pra gente [...] foi ele que foi meu padrinho, do
casamento. Entdo foi totalmente diferente do que a gente pensava. [...] Eu até lembro
uma vez [...] quando ele trouxe um monte de roupinha de neném, trouxe mosquiteiro...

[...] Entao, aquilo, poxa! Foi totalmente diferente do que...

Apesar do controle, a gravidez antes do casamento é comum na drea, o que
pode significar que a gravidez precoce, ou da “jovem solteira” e o casamento po-
dem ser formas limites de se libertar da autoridade paterna. O caso de Jaqueline
é emblemadtico, principalmente por nio ser um caso isolado, mas por representar,
de forma extrema, as relacdes de controle.

Essa imagem do “jovem” precisando de controle e constante vigilancia, re-
corrente em todas as dreas/contextos estudados, aproxima as percepgdes sobre
os que sao identificados como jovens. As relagdes familiares e demais redes
sociais permitem um maior controle, especificamente nos espagos internos

ao assentamento e nas outras areas analisadas. Embora os filhos sejam citados

26 Mais de uma entrevistada citou a compra do absorvente intimo pela mae, como forma de

controle do periodo menstrual das filhas. A ndo utilizagao do absorvente, segundo Jaqueline
foi 0 que denunciou sua gravidez.
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como muito responséveis, principalmente quando o tema é trabalho e estudo,
existem inimeros mecanismos de controle e forte associagido dos que sao perce-
bidos como jovens no assentamento com a imagem de “pouco confidveis” Dessa
maneira, reforca-se a imagem de jovem trabalhador e estudioso no discurso,
mas, na pratica, ndo hd confianca para que ele possa circular autonomamente,
ou livre. Embora a violéncia na regiao seja um elemento concreto e reconhecido
por todos, o controle dos pais vai muito além da preocupagdo com a exposi¢ao
a violéncia urbana. Isto ndo é apenas caracteristica de um periodo, uma idade
especifica. O controle é exercido enquanto o “jovem” estiver vivendo com os
pais, principalmente no caso das filhas, o que reforca a “saida” de casa e do as-
sentamento como forma de alcangar autonomia. Mas, para além do controle
sobre a circulacao dos filhos, a autoridade paterna é sentida pelos “jovens” na
descrigao recorrente da falta de participagao nas decisdes sobre a produgao
familiar no lote e mesmo nos espagos de organiza¢iao do assentamento, através
de falas como “Ele [pai] nao ouve ninguém.” “O jovem nio tem vez,” como sera

tratado a seguir.

Os ESPACOS COLETIVOS DE ORGANIZAGAO:
“NINGUEM OUVE OS JOVENS"

Ao longo do processo de luta, ou nos primeiros dificeis meses do assentamento, os
s ” . ~ . . .
jovens” experimentaram um processo de construgao de identidade que valorizava
a conquista da terra. Isso foi relatado com orgulho ao falarem sobre a participa-
¢ao na luta e nas mobilizagdes. O fato dos pais desejarem conquistar a terra teria
fortalecido esse vinculo, e que teria sido um incentivo para lutarem juntos com os
pais e aprenderem o trabalho na lavoura. Ao lembrarem da época citam a intensa
atuagdo dos jovens e das criangas. No entanto, apds muitas conversas e entrevistas
gravadas os “jovens” comegaram a se manifestar sobre os problemas enfrentados
por causa da autoridade paterna. A principal “queixa” é a falta de espago para se
expressarem e o fato de nao serem ouvidos. Isso é localizado por eles ja na época
do acampamento, mas teria se intensificado apds a formacao do assentamento.
Segundo afirmaram, nao sao ouvidos nem em casa quanto a produgao, e nem na
Associagdo. As assembléias ordindrias da APPME sao descritas como espacos
pouco favoraveis para a sua participagao e por isso freqiilentam pouco Ndo adianta.
Ninguém ouve o jovem., como podemos perceber no didlogo entre Emanuel e seu

sobrinho Francisco (16 anos),

E — Nas reunides normais da Associagao os jovens podiam falar?
SR. EMANUEL — Também.

E - E falavam?
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SR. EMANUEL - Nio porque nas reunides normais era mais pros adultos né, sempre
que os jovens falassem néo ia ser muito aproveitado.[...]

FRANCISCO (fala baixinho) — Ninguém escutava.”
Ou na fala do Bruno, filho de Bartolomeu,

BRUNO - Assim de vez em quando eu ia [nas reunidoes da APPME] com meu pai.

E — O que vocé lembra dessa época? Os filhos participavam das discussoes?

BRUNO - Nao.

E — Vocé acha que nao participavam por qué?

BRUNO - Nao tinha muito espago porque... ficava mais os pais ali conversando. O grau
de influéncia dos filhos, a escolaridade, uma série de coisas e o pessoal aqui jd tinha... os
filhos basicamente nao participavam.

E — Sempre foi assim Bruno? Ou teve algum momento que os filhos participavam mais?
BRUNO — Que eu me recordo foi sempre assim. De vez em quando tinha uma partici-
pagdo, mas era muito fraca em relagdo aos proprios pais.

E - E ai quem participava, os filhos mais velhos?

BRUNO - Era digamos os filhos que ja tinham mais escolaridade que ja tinham mais...
(siléncio)

E - Quem que vocé se lembra assim que chegava a participar na hora da discussao?

BRUNO - Assim eu ndo me recordo. (EosBruno:2)

A principal reclamacio é o fato de ndo serem ouvidos e de serem tratados
como criangas, isto é, nao terem suas opiniodes valorizadas. Diego (21 anos), um
dos poucos “jovens” que participam das reunides, relatou um tipo de episddio que
teria se repetido vérias vezes e contribuido para a situagao de desinteresse dos
jovens pelas reunides, e que pode ser lido como a desqualificacao da participagao

daqueles identificados como jovens.

E - Eu s6 vejo, na verdade, vocés e os filhos da dona Carmosina participando de reuniao
da Associagao. Foi sempre assim?

D1EGO - Nao, antes ndo tinha nem jovens que participava de reunido. Porque uma vez
o Hor4acio [17 anos, solteiro, a época da reuniao], filho do seu Haroldo, queria dar uma
palavra, e ele ndo era totalmente jovem, crianga, era assim o mais novo na reuniao, mas
ndo eracrianca [...]. Entdo o seu Tadeu [entdo presidente da APPME] falou que crianca
nao podia opinar. Entdo ficou assim muito marcante, a pessoa querer dar a opinido e nao
ser escutada, e afastou bastante os jovens da reuniéo.

E — Nessa época os jovens participavam mais?

DIEGO - Participavam mais. Afastou bastante os jovens porque [...] ndo tinha espaco,

era uma coisa assim meio critica, até hoje... [...].
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Essa fala introduz a participagdo na Associagao como um espago hierarquiza-
do. Diego, e depois outros “jovens,” apontaram que nao hd interesse na participa-
¢ao cotidiana dos jovens. Outro relato, o de Jaqueline, reforca a percepgao dessas
relagoes de hierarquia. Elalembrou de um episédio onde diante de uma pergunta
que fez sobre divida de crédito do Programa Especial de Crédito para a Reforma

Agriria (Procera), os adultos riram.

E — Mas antes, quando vocé era do Mutiréo, se vocé desse um palpite, as pessoas ouviam?

JAQUELINE - Eles ndo dao muita trela pros jovens nio sabe. A gente nao tinha muita

voz ativa ndo. Era assim, eles queria a gente pra votar, mas pra falar alguma coisa nio.

E — Eles reclamam que vocés nao participavam.

JAQUELINE- E quando a gente participava eles nao deixavam fazer nada. [...] Eu lem-
bro que uma vez, [...] eu ja tinha casado, teve uma reunido pra falar sobre negécio de

pagamento do Procera [...]. Entao escutando ali a conversa eu falei assim, perguntei se eu

podia falar. “Vem cd uma pessoa quando morre, a divida morre ou a familia tem que...?”
[...] Uma pergunta que eu acho que interessava a todo o mundo. [...] Af riram de mim,
riram de mim. [...] O pessoal que estava na reuniao, riram de mim. [...] Entdo quer dizer

muitas das vezes era isso que acontecia, a gente falava alguma coisa...

Nesse mesmo relato Jaqueline classificou como jovem, Délia — a ex-presidente
da APPME com que tinhamos travado contato no inicio do trabalho de cam-
po. Apesar da resisténcia a participagao dos “jovens,” uma “jovem” Claudinha
(27 anos) integrou como secretdria, a chapa da dire¢do, cujo presidente foi o Eder.
Sua participagao foi negociada com seu pai. A proposta de integrar a chapa, se-
gundo relatos de sua mae e dela prépria, deveu-se a sua intensa participagao nas
atividades dos jovens (encontros e projetos). Mesmo assim, seu pai — que atuou
junto com a esposa nas mobilizagdes apds a formacao do assentamento — resistiu
a sua participagdo. Claudinha debitou essa resisténcia ao fato de ser filha mulher
e avaliou que se fosse um dos irmaos nao haveria problema. Apesar da sua par-
ticipagdo, nem ela e nem os demais “jovens” perceberam um maior espaco na
diretoria ou na Associagdo. A posi¢do que ocupou na diretoria, secretdria, foi a
mesma que outras mulheres ocuparam, como Dalia na tltima gestao de Tadeu
e Emiliana na prépria diretoria em que Dalia foi presidente. Esse fato pode con-
tribuir para se entender o episddio tratado na introdugao desse trabalho, qual
seja, a resisténcia dos associados a tinica vez que uma mulher ocupou o cargo de
presidente da APPME. Retomando os encontros com Dalia e as impressdes que
ouvimos sobre sua gestao, pode-se afirmar que embora a propria Dalia nao tenha
se identificado como jovem, ela era percebida assim a época em que ocupou o cargo
e, como tal, tratada a partir de referéncias de pouca confiabilidade que os jovens,

e mais ainda as jovens, afirmaram experimentar como tratamento recebido pelos
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adultos. Assim os que sao percebidos como jovens e principalmente, jovens mulheres,
tendem a ocupar uma posicao inferior nas relagoes de hierarquia social. Relagdes,
estas, reproduzidas cotidianamente na familia e nos demais espacos de sociabilidade

controlados pelas redes sociais que se formaram a partir da drea rural estudada.
CoNcLusAo

“Ficar” ou “sair,” tratado analiticamente como paradoxo e ndo mera escolha, per-
mitiu aprofundar o problema socioldgico proposto: a saida dos “jovens” do meio
rural; e a prépria categoria “jovem rural” como uma construgao social marcada
por processos de hierarquia. Nesse sentido, “sair” ou “ficar” deve ser observado
para além dos interesses pessoais, ainda que sem negligencid-los, como parte dos
processos de reproducao social do campesinato. Nesse sentido, como processos
que incluem, excluem e hierarquizam individuos, principalmente no que tange
a “jovens” homens e mulheres.

Mas outro viés observado é central para o debate do problema posto em
questao: as limitagoes enfrentadas para a reproducao da familia nos marcos da
politica de assentamentos rurais. Considerando as especificidades dos assenta-
mentos rurais, assim como da producao familiar, hd preocupagoes dos pais, dos
mediadores, e mesmo do poder publico, quanto a reproducao das relagdes de
producao familiar como o processo de saida dos filhos de casa. Contudo, o pro-
blema costuma considerar pouco as dificuldades ou quase impossibilidade dos

“jovens” solteiros, e mesmo casados, se estabelecerem no mesmo assentamento
ou em outro préximo, na medida em que nao hd mecanismos de expansao do
nucleo familiar. Para se permanecer no mesmo assentamento seria necessario
pagar as benfeitorias para algum assentado que quisesse repassar o lote, capital
que nenhum dos entrevistados mostrou ter disponivel. Ainda assim, essa “solu-
¢ao” dependeria de razdes adversas, na maioria das vezes, ndo desejadas pelos
préprios assentados — a saida de uma familia do assentamento. E importante
frisar que nenhum “jovem” apresentou em seu discurso, a intengao de se esta-
belecer no assentamento em que vivia através desse mecanismo. Assim, “ficar” e

“sair” do assentamento estao nos marcos da prépria Politica Nacional de Reforma
Agraria. Assim o(a) “jovem” solteiro, ou casado, que queira permanecer na terra
tera que buscar alternativas.

A investigacao expds as limitagdes e impedimentos da realidade enfrentada
no campo pelas familias e mesmo na cidade, pelos “jovens,” tanto para dar con-
tinuidade ao sonho da terra, quanto para buscar concretizar outros desejos, e
ainda para possiveis conciliagoes dessas esferas. Os conflitos entre os sonhos e a
realidade vividos por esses “jovens” e o paradoxo “ficar e sair” do discurso dos pais

sao expressdes de processos de mudangas que operam tanto no sentido amplo
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— nas relagdes econdmicas e sociais que envolvem o mundo agrario brasileiro, e
naquela regido especifica — quanto em uma maior atuagao do individuo, princi-
palmente dos chamados “jovens,” nas relagoes em familia, na comunidade e nos
universos rurais e urbanos.

Neste sentido, a propria categoria “jovem” é construida e acionada, nessa e
a partir dessa realidade, que muda constantemente, mas que mantém lagos de
continuidade, expressas, por exemplo, nas formas de reproducao social da divisao
sexual do trabalho. Como primeiro corte, vimos que esses processos de reprodu-
¢ao social demarcam diferencas entre homens e mulheres nas relagdes familiares
que gera a “exclusao” das “jovens” do processo de sucessao. Essa exclusao nao é
evidente. A idéia da sucessdo, com base no interesse e na aptidao, que paira sobre
alguns rapazes, presente no discurso de rapazes, mogas, pais, etc, confirma a exclu-
sao. No caso das mogas pode ser expressao da internaliza¢ao das probabilidades
objetivas (BOURDIEU,1962). A ruptura das mulheres da tltima geragao, no que
concerne ao interesse pela terra pode expressar uma “resposta” a desvaloriza-
¢ao do trabalho das mulheres no lote, e da perspectiva de nao vir a ser herdeira,
mas parece estar também relacionada a autonomia frente a autoridade paterna.
O forte controle dos pais, irméaos e outros membros masculinos da familia pode
ser uma das principais razdes da “saida” de casa.

A anilise dos diferentes contextos etnograficos mostrou que “ser jovem”
em acampamentos e assentamentos rurais estd marcado por tensdes entre
o “sonho” e a luta pela terra e, ainda, nos conflitos decorrentes da autoridade
paterna. Pensar a insercao desse e dessa “jovem” no meio rural hoje, implica
enfrentar o esforco de analisar as construgdes nativas da categoria e suas
disputas, e as proprias relagoes hierarquicas reproduzidas nessas realidades,
onde jovem ocupa um papel privilegiado nos discursos mas nao nas praticas.
Nesse contexto, a “jovem” sofre esses processos de hierarquizacao de forma
ainda mais intensa. “Jovem” é uma categoria que permite percebermos pro-
cessos que reforcam relagdes sociais marcadas pela hierarquia e autoridade,
que envolvem a posi¢ao de pai/adulto/chefe de familia e “responsavel” pela
terra em oposigao a filho/jovem/solteiro. Neste contexto, jovem é percebido
em muitos discursos como os “jovens homens.” As mulheres sofrem, dessa
forma, o processo de exclusdo na reprodugao social do campesinato, marcada
pela divisao sexual do trabalho e formacao de futuros sucessores/herdeiros,
e mesmo, nas ‘queixas” quanto aos jovens que estdo indo embora. Olhar para
a chamada “juventude rural” implica observar essa realidade multifacetada
marcada por hierarquias, autoridade, disputa de classificagdes. Mas, acima de
tudo, olhar para os que vivem a experiéncia cotidiana como “jovens” homens
e mulheres em um meio rural com suas constantes mudancas e suas muitas
continuidades. 3¢
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Mulher igual natureza?

ANA LOUISE DE CARVALHO FIUZA

UMA BREVE HISTORIA DO DESENVOLVIMENTO

-~ EMBORA O TERMO “DESENVOLVIMENTO” TENHA uma naturalidade e
legitimidade que fazem parecer que ele é constitutivo da histéria da humanidade,
ou pelo menos da histéria do mundo ocidental, a sua trajetdria é relativamente
curta. E no século XVIII, quando o “trabalho” deixa de ser visto prioritariamente
como castigo, penosidade, algo ligado ao destino dos “menos capazes,” e se trans-
formando em “vocagdo,” em “convicgdo de uma obrigaciao,” em condi¢ao de me-
recimento do paraiso, em fator legitimador das posses que o individuo conquista,
que torna-se perceptivel a mentalidade pré-desenvolvimentista.

Thompson (1998), em “Costumes em comum” nos ajuda a compreender a
constitui¢ao das condi¢des materiais que favoreceram a propagacao da ideologia
do progresso e do desenvolvimento, primeiramente na Inglaterra e de 14 para o
resto do mundo, ao mostrar que o cercamento das terras livres, de carater co-
letivo, que até o século XVII, eram propriedade comum dos habitantes de uma
localidade, foi ao longo do século XVIII, apds violentas contendas e conflitos
populares, protagonizados por aqueles que se rebelavam contra a apropriacao
privada das antigas terras comunais, se “naturalizando,” gradativamente, com
base na justificativa da razoabilidade da apropriacao privada individual da terra,
como decorréncia do trabalho daquele que era capaz de transforma-la e explora-

la para o sustento da sua familia e para a geracdo de riqueza.
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Thompson demonstra existir na Inglaterra oitocentista uma configuragao
social em torno de um campo de for¢as em torno do cercamento das “antigas
terras comunais” Embora existe, arraigada na cultura inglesa, no Direito Comum,
anogao consensual de que a propriedade nao provinha de Deus, mas, sim de uma
heranca doada por antigos povos, o que facilitava a aceitagao da idéia de proprie-
dade, a privatizagao individualizada da terra, constituia-se em uma quebra de um
direito costumeiro, dai a dura resisténcia que a transformacao do mesmo sofreu.
No Direito Comum inglés, a propriedade coletiva das terras, nao estava ligada
a uma decorréncia natural, por se acreditar que era da vontade de Deus, mas
antes a um fato histdrico, visto se acreditar ser derivada de uma conquista por
parte dos ancestrais de terras que foram, entdo, deixadas para seus descendentes.
O Direito Comum inglés pretextava que, em algum momento ha muito tempo,
as terras comunais foram doadas por bondosos proprietarios de terra saxdes ou
normandos, deste modo a idéia de propriedade, ainda que coletiva, existia nos
costumes dos ingleses.

Locke tomou, entdo, como paradigma para legitimar a propriedade privada, o
trabalho, encarado como a unica propriedade original, estabelecida com base no
dominio do homem sobre si mesmo e de suas maos sobre o que era comum. Pelo
trabalho ele anexou ao que era comum algo que excluia o direito comum dos ou-
tros homens. A economia politica ajudou e favoreceu a propriedade privada. Para
Adam Smith, a propriedade era perfeita e absoluta ou nao tinha valor. Segundo
ele, apenas sobre a prote¢ao do magistrado civil é que o dono dessa propriedade
valiosa, adquirida com o trabalho de muitos anos, ou talvez de muitas geragoes
sucessivas, pode dormir ao menos uma noite em seguranga.

Foi uma proeza de Adam Smith trocar os termos da andlise de uma linguagem
de direito para uma linguagem de mercado. No final do século XVII prevale-
cia a noc¢ao cada vez mais absoluta de propriedade. Para os proprietarios de
terra, a propriedade fundidria estava se tornando cada vez mais subordinada
ao contrato, assumindo as qualidades e fung¢des de capital. Os opositores do
cercamento passam a ser retratados como querendo viver sem trabalhar. Sao
vistos como bucaneiros, que atacam, investem, afogam ou roubam conforme lhe
apraz. Assim, os argumentos da propriedade e do desenvolvimento ligavam-se
aos argumentos da disciplina de classe. Vencidas as barreiras pré-propriedade
privada na Inglaterra, a mentalidade inglesa se impoe sobre a mentalidade dos
colonizados, provocando uma inversiao do que aconteceu na Inglaterra, com a
lei capitalista se sobrepondo aos costumes.

Se, no caso da Inglaterra as normas capitalistas do direito de propriedade
surgiram dos longos processos materiais de mudanga agraria, quando o uso da
terra se desprendeu dos imperativos de subsisténcia e a terra tornou-se acessivel

ao mercado, agora os ingleses impunham esta mesma lei ao resto do mundo, tra-
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zendo atrelada a ela a categoria “trabalho,” como constitutiva dos povos “desenvol-
vidos” em contrapartida aos atrasados. Trabalho e desenvolvimento justificavam o
direito a propriedade. A caga, a pesca, e até mesmo a plantagao de milho e abdbora
em pedagos de terra nao cercados, estavam certamente muito longe de “sujeitar”

a terra, portanto se caracterizavam por praticas proprias de povos atrasados.

A IDEOLOGIA BURGUESA DA CIVILIDADE E A REVOLU(;KO
PROTESTANTE DA CONSCIENCIA: PARTEIRA DO
INDIVIDUO, DA COMPETIQRO E DO DESENVOLVIMENTO

O mundo que se ergue, no Ocidente, a partir da Revolugao Francesa, com a ascen-
sao politica da burguesia, é a expressao, segundo Elias (1994 ), de um longo processo
de desenvolvimento do controle dos afetos e dos sentimentos humanos mais pri-
marios. Uma importante etapa do processo civilizatdrio se apresenta quando, por
forga crescente da divisao social do trabalho e do acirramento da competigao entre
classes (burguesia e nobreza), o controle externo oriundo das tradigdes e normas
hierarquizantes é substituido pelo controle interno dos instintos. Para Elias, o
processo civilizatério nao significa o desabrochar de mudancas racionais visando o
melhoramento da vida social, como para Weber, mas, antes disto, é visto como uma
necessidade, por parte da nova elite dominante, de se distinguir dos menos favo-
recidos de modo a se perceber legitimados na sua superioridade. A necessidade de
distingao social nao é “racional” ou seja, baseada em alguma espécie de necessidade
social fundamental. Ao contrario, ela é fundamentalmente arbitrdria, estigmati-
zando comportamentos e favorecendo outros de acordo com as necessidades de
legitimagao dos estratos sociais superiores. A justificagio desses comportamentos
como mais saudaveis ou higiénicos é posterior a sua estigmatizagao. O interesse de
Elias é marcadamente desmistificador. A ele interessa apontar o carater arbitrario
e derivado de justificacdes aparentemente neutras com respeito a valor.

A tese de Weber é a de que o protestantismo ascético foi o parteiro nao inten-
cional desse mundo secularizado, precisamente, ao deslocar o prémio religioso
para a repressao dos elementos afetivo e sentimental da personalidade em nome
do sucesso da empresa mundana. Ao invés da énfase na fraternidade crista tipica
do catolicismo, temos a énfase na competi¢ao de todos entre si, sendo o indivi-
duo, o fundamento moral dltimo e ndo mais a coletividade. Os outros se trans-
formam de irmaos em competidores. Weber denominou o tipo de racionalismo
dai resultante de racionalismo da dominac¢ao do mundo, pela sua caracteristica
de competitividade entre os individuos, o que leva a busca de controle tanto dos
instintos naturais humanos, quanto da natureza exterior.

Toda a énfase legitimadora passa a ser conferida as nogoes de responsabilidade

e iniciativa individual. Weber evidencia a influéncia determinante do protestan-
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tismo calvinista para o desenvolvimento de uma racionalidade individualista e
dominadora, sobre a racionalidade grupal, emotiva, do protestantismo luterano.
Para Weber, a Revolug¢do Francesa ndo se compara a uma verdadeira revolugao
da consciéncia como a do protestantismo ascético. Institui¢des ndo se derrubam
pela violéncia ou pelo sangue da vinganga e do ressentimento. Uma real mudan-
¢a institucional advém da conversdo dos coragdes e mentes das pessoas. Weber
tratava o puritanismo como antecessor do liberalismo e individualismo moderno
e percebia o conteudo politico das lutas religiosas pela liberdade. Para Weber o
fundamento do individualismo moderno é que Deus deve ser mais obedecido
que os homens. Impressionava a ele a conexdo entre puritanismo, democracia,

capitalismo competitivo e poderio mundial.

A MATRIZ TEORICA BRASILEIRA QUE APONTA PARA OS
ENTRAVES IDEOLOGICOS AO DESENVOLVIMENTO ENTRE NOS

No Brasil, pensadores expressivos como Sérgio Buarque de Holanda, seguem este
modelo weberiano, para descrever o homem cordial brasileiro como a antitese
do homem puritano, ou seja, a antitese do capitalista burgués, empreendedor e
desenvolvimentista. Enquanto o protestante ascético conduz sua vida a partir de
dentro, ou seja, por um ato de vontade que controla a emotividade em nome de
uma agio consequiente no mundo externo, o homem cordial tem seu comporta-
mento determinado externamente, pela tradi¢ao, que leva a pessoa a acomodagao
ao mundo. Calligaris (1999) faz uma leitura mais atualizada da cordialidade do
brasileiro, seguindo a mesma linha de anélise de Holanda, ao situar o homem
cordial brasileiro na modernidade vulgarizadora dos individuos. Calligaris carac-
teriza como vulgarizagdo na modernidade, um fenémeno que se diferencia do
sentido de vulgar no século XVII, quando vulgar era apenas sinénimo de comum,
banal, préprio a massa do povo. Segundo nosso autor, apés o século XVIII, ser
vulgar passa a ndo ser sindnimo exclusivamente de pertencer ao povo, passando
a significar, também, ser grosso e inferior.

Esta mudanga, segundo Calligaris, se instaura pelo fato de a modernidade
decretar que somos todos iguais em principio e em direito. Diante disto torna-se
util frear e humilhar as pretensoes da barata. A vulgaridade é uma experiéncia
conservadora, uma resisténcia a mobilidade social moderna. Com o avanco do
capitalismo, os miserdveis, os pobres e os proletarios passam a ser vulgares, por-
tanto, no que diz respeito ao seu estilo, ja que agora é necessario mais que a lei
para diferencid-los dos individuos pertencentes a elite. O juizo de vulgaridade se
manifesta como recurso da nostalgia aristocratica.

No Brasil a riqueza sem elegancia é menos praticavel ou encontra menos suces-

so que nos Estados Unidos. As relagdes sociais americanas sao abstratas, juridicas e
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mediadas pelo dinheiro como equivalente geral. A elite brasileira também é osten-
tatdria, mas em um mundo que nao é moderno, em que os direitos abstratos nao

sao garantidos e no qual a mobilidade social nao é a regra. Vivemos no universo da

cordialidade. Cordial aqui nao significa gentil, bem-humorado ou polido. Significa

uma maneira de se relacionar que se opde as relagdes abstratas proprias ao mundo

moderno. No Brasil somos cordiais, lemos e praticamos os vinculos juridicos como

lagos afetivos. Seguimos confundindo subordina¢ao com submissao. Somos contra

qualquer sistema abstrato de trocas e obrigagoes, preferimos a concretude comple-
xa dos favores. A cordialidade é o pano de fundo do universo social do favor, em

que dependéncias, exclusdes e inclusdes sao vividas ao ritmo do coragao.

Para Sérgio Buarque de Holanda, a predominéncia do tipo “cordial” de homem
no Brasil explica porque ndo teriamos, até entao, aqui, nem mercado capitalista
moderno nem democracia digna deste nome. A heranca ibérica passa a ser inter-
pretada como sinénimo de atraso e anacronismo. Assim, presenciamos, no Brasil,
a substitui¢do do paradigma racial pelo cultural, na explicagao dos fatores capazes
de gerar a civilidade nestes trépicos. O homem cordial de Sérgio Buarque tem as
mesmas qualidades despreziveis do negro de Gobineau, caracterizada pela crenca
no predominio do reino do afeto e da emogao, por oposi¢ao as fung¢des superiores
intelectuais e morais, apandgio do branco e do protestante ascético.

Jessé de Souza (1999) vai chamar a atencdo para o fato de que a visao do ho-
mem cordial brasileiro por parte de Sérgio Buarque, nao comete nenhum equivo-
co quando aponta a existéncia de permanéncias na formacao societdria brasileira
tradicional que implicam opressao, miséria e atraso econdmico-social. Contudo,
ele acredita que a auséncia de critica ao projeto cultural do protestantismo ascé-
tico fragiliza potencialmente as alternativas de desenvolvimento para os nossos
problemas. Nao hd como se pensar que um racionalismo particular, no caso, o do
protestantismo ascético, seja erigido em exemplo absoluto para todos os outros.

O imperialismo a que nos sujeitamos tem a ver com o fato de se retirar a
autoridade moral do derrotado de falar a partir de um ponto de vista particular.
O interesse de investigacdo de Weber nao é o desenvolvimento das virias for-
mas de capitalismo, mas, antes, o desenvolvimento do capitalismo de empresa
burguesa, com sua organizagao racional do trabalho. E notério, que a forma pro-
priamente moderna do capitalismo ocidental foi determinada, em grande medida,
pelo desenvolvimento das possibilidades técnicas, derivadas da ciéncia. Todavia,
a utilizagao da técnica e da ciéncia relaciona-se a forma como vao se legitiman-
do socialmente a busca pelas vantagens econdmicas, que se traduz na estrutura
racional do direito e da administragao, que por sua vez estao erguidos sob a base
da racionalidade do protestantismo ascético.

Assim, percebemos que apenas os interesses econdmicos nao podem explicar

na sociedade ocidental a criagdo do Direito Moderno. E preciso considerar que a
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intricada relagao entre o desenvolvimento técnico e o direito racional, que marcam
a racionalidade ocidental, depende, também, da disposi¢ao que tem o homem de
adotar estes tipos de condutas racionais, presentes no direito e no desenvolvimento
técnico-cientifico. Quando estas racionalidades praticas se apoiaram contra obs-
tdculos espirituais, o desenvolvimento do comportamento econémico racional se
chocou com graves resisténcias interiores. E importante estar atento para a forma
como algumas crengas religiosas determinaram o aparecimento de uma mentali-

dade econdémica, o ethos de uma forma de economia: o capitalismo burgués.
Do CAPITALISMO BURGUES AO DESENVOLVIMENTO FORDISTA

Segundo Weber (1989) o ascetismo na Idade Média associa-se com o sentido de

rentncia e mortificagdo, significando mortificacdo da carne e purgacio dos vin-
culos com o corpo. A revolta contra o ideal ascético iniciou-se no Renascimento,
com a revalorizagao dos aspectos corpdreos e sensiveis do homem. Kant considera

a moral ascética como “exercicio firme, corajoso e destemido da virtude” e a con-
trapde 4 ascese monadstica, “que por temor supersticioso ou por horror hipécrita a

si mesma, costuma mortificar e desprezar o préprio corpo,” castigando-se, em vez

de arrepender-se moralmente, isto é, de tomar a resolucio de corrigir-se. Weber
chama a atengao para o suposto conflito entre o alheamento do mundo, o ascetis-
mo e a participacio na vida industrial do capitalismo: nao hd uma relacao contréria

entre estes dois aspectos, mas uma intima relagdo de afinidade, combina-se uma

intensa religiosidade com um igualmente desenvolvido espirito mercantil.

Weber afirma que a expressao “espirito do capitalismo” estd associada a um
complexo de elementos associados a uma individualidade histdrica. Destaca as
frases de Benjamin Franklin como parte deste ethos particular, marcado pelo
utilitarismo. O reconhecimento da utilidade da virtude estd associado a uma
revelacdo divina. A aquisi¢do econdmica ndo mais estd subordinada ao homem
como meio de satisfazer suas necessidades materiais. Ganhar dinheiro dentro
da ordem econdmica moderna é, enquanto for feito legalmente, o resultado e a
expressao de virtude e de eficiéncia em uma vocagao, é um dever profissional.

A idéia de dever profissional tio comum hoje era totalmente estranha nos
séculos XVI e XVII. No passado as regras do capitalismo que hoje se impdem,
como algo sem escolha, foram, na verdade, selecionadas como um modo de vida
entre outros. Para que este modo de vida tipico do capitalismo pudesse ter sido
selecionado e dominasse os outros, ele teve que conquistar grupos inteiros de
homens. Para Weber, ao se analisar onde o modo de vida tipicamente capitalista
apareceu, percebe-se como o materialismo histérico de Marx falha ao apontar
as idéias como um “reflexo” ou como “superestruturas de situagdes econémicas.”

Segundo ele, o espirito do capitalismo aparece antes do capitalismo moderno.
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Segundo o autor, é preciso entender que o espirito do capitalismo traz como
inovagao o fato de nao poder admitir homens de negdcio inescrupulosos, me-
nos ainda, pode fazer uso do trabalho daqueles que praticam o livre arbitrio. O
oponente mais importante contra o qual o espirito do capitalismo, no sentido
de um estilo de vida normativo, baseado e revestido de uma ética, teve de lutar,
foi esse tipo de atitude e reagao as novas situagdes, que podemos designar como
tradicionalista. Dentro dos pardmetros normativos do modo de vida tradicional,
a oportunidade de ganhar mais era menos atrativa do que a de trabalhar menos.
J& no novo ethos capitalista, o trabalho deve, ao contrario, ser executado como
um fim absoluto por si mesmo, como vocagao.

O importante a se destacar, no que diz respeito a construgao de um imagina-
rio pro-desenvolvimento, é que 0 mesmo se constroi a partir do ethos capitalista,
que tem no trabalho uma vocagao e um instrumento de dominio e exploragao da
natureza. Essa etapa da histéria da humanidade passa a ser encarada como a fase
adulta do homem, quando este atinge sua maturidade emocional e intelectual.
Dentro do raciocinio evolutivo e firma-se a nogao linear de progresso: aqueles
que estao inseridos dentro do modelo de sociedade burguesa, cientifica e indus-
trializada, estiao na ponta da linha de chegada, e aqueles que se encontram dis-
tantes do uso desta racionalidade cientifico-industrial encontram-se na infancia
da humanidade. E interessante observarmos que até mesmo o marxismo revolu-
ciondrio, antiburgués, estava imbuido dessa mentalidade evolutiva, defendendo
como uma necessidade irredutivel a passagem daqueles que se encontravam fora
do modelo societal burgués, que por ele passassem, para que pudessem atingir
apds a superagdo desse modo de producio, o comunismo. Assim, se estabelece
no mundo ocidental uma perspectiva linear e hierarquizante, que negava a di-
versidade de modos de vida e de racionalidade, defendendo a uniformidade do
ethos capitalista burgués.

Esta uniformidade linear que se instaura como meta de desenvolvimento
das nagdes “democraticas” ocidentais, ganha énfase com o modelo fordista de
desenvolvimento. O fordismo se caracteriza pelo bindmio industrializa¢ao-pro-
dutivismo. A meta era modernizar/industrializar as cidades; e fornecer alimentos
baratos para os trabalhadores urbanos, combatendo a fome e ameaga de revolugoes
comunistas. A Guerra Fria entre a Unido Soviética e os Estados Unidos se torna
uma ameaga para os paises “democrdticos,” que respondem a mesma com um
modelo de estado assistencialista: o welfare-state (estado do bem-estar social).
O periodo do fordismo do estado do bem-estar social passa para a histéria como
o periodo do pleno emprego, em decorréncia da expansao da industrializagao e
do mercado consumidor de bens de massa; do fortalecimento dos direitos sociais
e trabalhistas, defendidos pelos sindicatos de classe. Nesse periodo a agricultura

cumpre um papel preponderante, por estar estritamente atrelada a moderniza-
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¢do/industrializagdo, haja vista a necessidade de produzir alimentos em massa
para um exército de trabalhadores urbanos, assim, a agricultura passa a ser inten-
samente regulada pelo Estado em nivel nacional, oferecendo este, subsidios aos
agricultores, pregos controlados, crédito, assisténcia técnica difusionista e todo o
pacote tecnoldgico da revolucao verde (fertilizantes, herbicidas, melhoramento
de sementes etc.). Tal incentivo a agricultura trouxe como conseqiiéncia o exce-
dente da produgao.

Todo o apogeu do poder dos estados-nagdes com seu intervencionismo e pro-
tecionismo da balanga comercial, comeca a ruir com a queda do muro de Berlim,
simbolo da derrocada do mundo soviético e da ameaga que ele trazia. Com o
comunismo desestruturado e enfraquecido, o estado do bem-estar social, j4 nao
precisa ser tdo intervencionista e protecionista, ainda mais que com o capital
financeiro reestruturado do golpe que sofreu na década de 1930, a busca de melho-
res investimentos agora se faz de forma fluida, deslocando-se o capital para onde
ele fornece melhor retorno. Os anos 1980 sao entdo marcados pelo neoliberalismo
de Margareth Tatcher e Ronald Reagan, e o desmonte do estado do bem-estar
social. Direitos trabalhistas, pleno emprego, subsidios agricolas, agora sao parte
do passado. Na agricultura os neoliberais passam a defender a concentragao das
fungdes produtivas entre os maiores agricultores, ficando aos demais reservado
o cuidado com a preservagao do espago rural.

E neste contexto segundo Abramovay (1994), que emerge a preocupagio com
os problemas ambientais e a defesa de um desenvolvimento sustentavel. Segundo
este autor, a questao da sustentabilidade como novo paradigma de desenvolvi-
mento s6 emerge na Unido Européia (UE) a partir dos meados dos anos 1980,
quando se tornou praticamente impossivel a gestao do crescimento dos exceden-
tes agricolas e dos gastos com sua sustentagao. S, entao, os problemas ambientais
passaram a ser levados em conta pela politica agricola. Neste sentido, segundo
Abramovay, as diferencas entre as vdrias concepgoes a respeito de sustentabilida-
de na agricultura estardo muito mais na maneira como, em cada caso, se concebe o
controle da oferta do que nos aspectos propriamente agronédmicos de cada uma.

Paralelamente a explosao das safras e dos gastos com a sua sustentagao, o lugar
dos agricultores no espago rural sofre alteragdes radicais: minoria da populagao
hé muito tempo, hoje é minoria no préprio campo. Além disto, a estrutura social
encontra-se altamente polarizada entre um grupo relativamente restrito, que
responde pelo essencial da oferta e a grande massa com expressao econdmica
pouco significativa. A proposta liberal é a de elevar a dualizacao. As fungoes
produtivas devem ser concentradas entre os maiores produtores, aqueles capazes
de promover uma alocagio racional dos recursos existentes e, por ai, produzir

custos menores e danos ambientais consideravelmente reduzidos. Quanto aos
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outros, eles seriam objeto de politicas de desenvolvimento rural onde a produgao
de servigos de natureza ambiental teria um papel decisivo.

Abramovay considera que o maior problema dessa visao nao é propriamen-
te ambiental: é bastante provavel que a pesquisa agrondmica consiga resolver a
maior parte dos problemas ambientais hoje provocados pelas unidades produti-
vas altamente especializadas. O problema, para ele, é social, econoémico e politico.
Nada indica que, mesmo concentrada entre os maiores produtores, a producao
agricola poderd dispensar apoio estatal na sustentac¢io da renda. Torna-se assim,
em grande parte, uma obra de ficcdo, a idéia de que a dualizagdo social é uma
premissa para o predominio da puraldgica econdmica e da decisao espontinea do
mercado em torno da alocagdo de fatores. A crise atual vem fundamentalmente
do conflito entre o valor cada vez menor que, para a sociedade, tem a produgao
agricola em confronto com os custos que a sustentagao desta produgao pouco
valorizada implica. A fragilidade da posi¢ao liberal esta em que ela supde gastos pu-

blicos voltados exatamente para o setor que ela pretende libertar da esfera estatal.

A MUDANCGCA POLITICA NA PERSPECTIVA
DE DESENVOLVIMENTO: CRESCIMENTO
VERSUS SUSTENTABILIDADE

Com o contexto econdmico e politico favorecendo estratégias nao produtivistas

e massificadas, voltadas para a especificidade e diversidade dos consumidores, a

producao volta-se para o mercado de clientela, o discurso pro-desenvolvimento

sustentado se legitima, opondo-se ao modelo produtivista de desenvolvimento.
Podemos observar duas grandes tendéncias na discussao do desenvolvimento sus-
tentavel. A primeira conformada por uma perspectiva que encara a sustentabili-
dade como exeqiiivel e compativel com o capitalismo. J4 a segunda, concebe como

incompativel a associagdo entre sustentabilidade e capitalismo, pressupondo que

a sustentabilidade esta inserida em umaldgica de natureza qualitativa, enquanto

o capitalismo se enquadra dentro de uma légica quantitativa. A sustentabilidade,
dentro desta perspectiva, s6 seria possivel dentro de um outro modelo de socieda-
de. Expressam tal opinido autores como Castoriades, Boaventura de Souza Santos,
Guatari, Alain Lipetz, dentre outros.

A primeira tendéncia, tornada atualmente hegemoénica, concebe sustentabi-
lidade e capitalismo como compativeis: o consumo pés-fordiano se diversifica e
deixa de ser um fator de homogeneizacao social; o universalismo cede cada dia
um pouco mais diante de um relativismo cultural; a singularidade passa a ser o
valor mais garantido que existe; enfim, as ideologias comunitarias e “identitdrias”
favoraveis a descentralizagdo administrativa, que possibilita menores custos ao

Estado se impoem. Embora haja nuances entre os posicionamentos dos autores
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que nela se enquadram, a perspectiva de desenvolvimento sustentdvel destes au-
tores conforma-se majoritariamente pela crenca no poder da tecnologia, tida

tanto como regeneradora dos desgastes ambientais, como potencializadora da

produtividade, tomada, em dltima instincia, como pré-requisito para a susten-
tabilidade. Comungam com esta perspectiva instituigdes como a Organizagao

das Nag¢oes Unidas para a Agricultura e Alimentagao (FAO) e o Banco Mundial,
além de autores como MacNeill, Winsemius, Yakushiji (1992); José Eli da Veiga,
Ricardo Abramoway (1994 ); entre outros. Dentro da corrente hoje hegeménica

na defini¢ao de diretrizes para o desenvolvimento sustentével paira uma enorme

incerteza quanto as medidas que devem ser adotadas para compatibilizar capita-
lismo e sustentabilidade. Um exemplo desta dificuldade aparece nas propostas de

impostos ecoldgicos, com o objetivo de coibir praticas nocivas ao meio ambiente.
Por exemplo, como mensurar as “externalidades” e também estabelecer um limite

de exploracao da natureza que seja sustentavel?

Uma das perspectivas mais representativa da concep¢ao de desenvolvimento
sustentdvel compativel com o crescimento econdmico e a dindmica capitalista
pode ser encontrada em “Para Além da interdependéncia,” de MacNeill, Winse-
mius e Yakushiji,' (1992); que procuram fundamentar com dados cientificos a in-
tima ligagao entre a economia do mundo e a ecologia da Terra. Diferentemente da
perspectiva daqueles que se enquadram na segunda corrente, a que nao vé como
possivel a compatibilidade entre sustentabilidade e crescimento, os autores pro-
curam inverter a percep¢ao de que é o desenvolvimento em si que gera impactos
adversos sobre o meio ambiente. Segundo eles, os impactos de um meio ambiente
degradado sobre as perspectivas de desenvolvimento foram largamente ignorados,
em virtude de, no pds-guerra, o meio ambiente ter sido predominantemente visto
como um acessorio do desenvolvimento e raras vezes como seu componente “in-
trinseco” e integral. Defendem os autores, que meio ambiente e desenvolvimento

nao sao irreconcilidveis. Depois do relatério do Clube de Roma, Os Limites para

1 Macneill, J; Winsemius, P; Yakushiji, T. Para além da interdependéncia. A relagao entre eco-
nomia mundial e a ecologia da terra. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1992.
* Jim MacNeill é secretdrio-geral da Comissdao Mundial Sobre Meio Ambiente e Desenvol-
vimento (Comissao Brundtland) e o principal arquiteto e autor do seu aplaudido relatério
“Nosso Futuro Comum.” E de nacionalidade canadense e sua formacio académica é na drea
de Matemdtica e Fisica (1949), Economia e Ciéncia Politica pela Universidade de Estocolmo
(1951) e Engenharia Mecanica (1958).
* Peter Winsemius foi ministro da Habitacao, Planejamento Fisico e Meio Ambiente do governo
holandés de 1982 a 1986. E diplomado em Fisica pela Universidade de Leiden na Holanda.
* Taizo Yakushiji é professor de tecnologia e relagdes internacionais na Escola de Graduagdo em
Ciéncia Administrativa da Universidade de Saitama (Japao).
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o Crescimento, de 1972, uma parte importante das discussdes radicou-se sobre o
pressuposto de que meio ambiente e desenvolvimento sao irreconcilidveis.

A tese de MacNeill, Winsemius, e Yakushiji é a de que é imprescindivel manter
o crescimento econdmico. E provavel que a populagio do mundo duplique ao
longo do préximo meio século. A populagao mundial aumenta em 9o milhoes a
cada ano. Para fazer frente a este crescimento populacional é necessdrio manter as taxas
de crescimento anual em torno de 3,0% a 6,0%. Contudo, nao se pode esquecer que
para sanar as necessidades dessa popula¢do é necessério se pensar na sustentacao
dos recursos naturais. A cada ano perde-se de solo aravel o correspondente aos
campos de trigo da Austrélia. Também o consumo de dgua duplicou duas vezes
neste século e podera duplicar de novo nas duas préximas décadas.

Segundo estes autores, a transformagao para uma economia mais eficiente é o
resultado de uma complexa combinagao de fatores, tais como: novas tecnologias
e mudancas nas relacoes historicas entre capital, trabalho e recursos naturais.
Assim, defendem os autores que a maxima do desenvolvimento sustentavel nao
deve ser estipular limites ao crescimento, mas sim, o crescimento dos limites. Deve-se
aprender a reconhecer e viver dentro dos limites de impacto social para além dos
quais, a degradagao dos ecossistemas, dos recursos e, por conseguinte, do bem-
estar humano sio inevitdveis e progressivos.

Os autores utilizam-se de um contraste entre a escala das necessidades de
desenvolvimento do mundo e a evidéncia dos limites da Terra. As conquistas em
bem-estar humano foram, segundo eles, acompanhadas de enorme recrudesci-
mento na escala de impacto humano sobre a Terra. Chamam a atengao para o fato
de que, ao longo da histéria, a escala em que as pessoas transformaram energia
e materiais, tem sido mindscula em comparagdo com a natureza. Recentemente,
porém isso mudou e o relacionamento entre a sociedade humana e o planeta
sofreu uma profunda transformagdo, visto que, com os processos humanos e na-
turais se avizinhando de grandezas semelhantes, o feedback do sistema ecoldgico
terrestre para o sistema econémico do mundo aparece na forma de: aquecimento
global; buraco no ozénio; chuva dcida; degradagao do solo; desmatamento.

A partir desses dados cientificos preocupantes, no que diz respeito a preser-
vagao dos recursos naturais — essenciais ao crescimento econdmico — os autores
propdem o comprometimento das nagdes desenvolvidas e em desenvolvimento em
torno de medidas a serem cumpridas para se alcangar um desenvolvimento sus-
tentével. Propoe como metas da agenda do desenvolvimento sustentdvel: 1) Controlar
o crescimento da populagdo. Desde 1900 a populagdo mundial mais do que triplicou.
Quatro quintos desse crescimento deu-se a partir da seqgunda metade do século.
Segundo os autores, a elevada propor¢io desse crescimento é insustentavel; 2)
melhorar a eficiéncia no uso de energia e substituir a utilizagdo de combustiveis

tésseis por alternativas de energia que preservem o meio ambiente em termos
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da polui¢do atmostérica e mudanga climdtica. O registro da histéria climdtica da
Terra mostra uma correlacio entre a concentragdo de CO2 e a temperatura. Além
do CO2 outros gases estao consumindo a camada protetora de ozonio provocan-
do o efeito estufa e, conseqiientemente o aquecimento da Terra. Este aquecimento
pode gerar a elevagao do nivel dos mares e trazer sérias conseqiiéncias para muitas
pequenas nagdes insulares, paises como a Holanda, Bangladesh, Tailandia, etc.
Os gases de estufa provém, sobretudo, de fontes naturais, mas também de fontes
criadas pelo homem, tais como: os clorofluorcarbonos (CFCs) usados em espu-
mas, aerossois, refrigerantes e solventes, o diéxido de carbono (CO2) que resulta
da queima de combustiveis fésseis (carvao, petréleo, gas natural) e desmatamento,
o dxido nitroso (N20) proveniente de fertilizantes, etc; 3) rever a politica de
subsidios, abatimento de impostos, incentivos fiscais, pregos subsidiados, tarifas
e quotas que podem distorcer os precos e padroes de comércio de uma forma
que é economicamente perversa e encoraja as modalidades insustentdveis de
desenvolvimento. Por exemplo, na agricultura em termos de subsidios que fa-
vorecam pacotes tecnoldgicos que provocam a erosdo do solo, a desertificagao,
a perda de terras de lavoura. Na silvicultura, por meio de créditos subsidiados,
que favorecem praticas de destrui¢do de florestas tropicais e diversidade bio-
légica; 4) Criar impostos e mercados ambientais. Muitas matérias-primas e
muitos bens criticamente importantes sao transacionados por pregos que nao
refletem seus efeitos sobre externalidades (o ar, a 4gua e o solo). Os governos
devem examinar a viabilidade de uma transferéncia gradual da carga tributéria,
reduzindo os impostos sobre renda, poupanga e investimentos, e aumentando-os
sobre o uso de energia e recursos, sobre emissao de poluentes para o ar, a terra
e a agua, e sobre os produtos com elevado impacto ambiental. Os impostos
poderiam ter impacto ambientalmente positivo sobre os padroes de consumo
e sobre a estrutura de custos da industria sem agravar a carga tributdria global.
Foi dentro desta perspectiva que surgiu o principio de “quem polui paga.” Este
principio pressupde que a qualidade ambiental é um bem de consumo, algo que
podemos optar por ter mais ou menos do mesmo modo, e pelas mesmas razoes
que escolherfamos ter mais ou menos férias, automoéveis ou picolés. Tornar as
instituigoes econdmicas ambientalmente responsaveis e sujeitas a prestagao de
contas. Esta seria uma tentativa de romper com agdes ex post fato, elaborando
uma agenda que direcione as a¢des, e ndo apenas as corrija. Uma indicagao clara
de que se um governo alterou seu programa de agao a fim de tratar seriamente
do desenvolvimento sustentavel serd o seu orcamento.

Os pontos problematicos referentes ao posicionamento dos autores, diz res-
peito ao fato que, a0 mesmo tempo quando afirmam que a questao demografica
é um problema para a sustentabilidade,tanto para os paises ricos como para os

pobres, afirmam também que a questdo nao se reduz simplesmente ao numero
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de pessoas, pois uma crianga nascida em um pais rico, industrializado, é muito
mais onerosa para o planeta do que a nascida em um pais pobre. Outro ponto
problematico relaciona-se ao fato de que mesmo reconhecendo que durante os
ultimos 40 anos, o crescimento econdmico se concentrou no Norte, onde 25% da
populagdo mundial, os paises industrializados, consomem cerca de 80% dos bens
mundiais, releva a necessidade de conter o consumo nestes paises, sem considerar
que esses niveis de consumo tornam insustentavel a possibilidade de eqiiidade das
nagoes do Terceiro Mundo. Assim, colocam em pé de igualdade as sobrecargas
aos sistemas ambientais da Terra dos paises desenvolvidos e em desenvolvimento,
nao revelando que a sustentabilidade envolve praticas e politicas diferentes para
ambos. Os “imperativos estratégicos para o desenvolvimento sustentdvel” envol-
vem, para uns, crescimento suficiente para satisfazer das necessidades e, para outros,
das aspiragdoes humanas. Com tal raciocinio, ndo se questiona os padroes de vida

das populagdes dos paises de Primeiro Mundo.

A MUDANCA PARADIGMATICA NO DESENVOLVIMENTO:
A PERSPECTIVA DO DESENVOLVIMENTO ENDOGENO

Se a mentalidade desenvolvimentista estava marcada pela linearidade homo-
geneizante, que hierarquizava as culturas, classificando-as em estagios evolu-
tivos, ganha énfase a partir dos anos 1980, o discurso pré-multiculturalismo.
O desenvolvimento se adjetiva, ganhando novas denominagoes: desenvolvimento
sustentado, desenvolvimento alternativo, desenvolvimento local, etc Mas haveria
sentido, de fato, em pensarmos um desenvolvimento local, visto que o termo “lo-
cal”aponta para as especificidades culturais e a multiplicidades de racionalidades?
Para Boaventura de Sousa Santos (2000), é condi¢ao indispensével a qualquer
pretensao de se alcancar o desenvolvimento de um lugar e das pessoas que nele
vivem, se buscar estimular as vozes daqueles que foram silenciados, se abrir para
outras formas de conhecimento e de expressao da racionalidade cultural que nao
apenas a burguesa. Para Boaventura, a solidariedade é forma de conhecimento
que nao se impde ao outro. Para ele, a solidariedade é uma forma de conhecimento
que se obtém por via do reconhecimento do outro, o qual s6 pode ser conhecido
como outro se for também considerado produtor de conhecimento. Dai que todo
conhecimento para ser emancipatério tem que ter uma vocagao multicultural.
Mas hé duas grandes dificuldades para se constituir um conhecimento-eman-
cipagdo, segundo Boaventura: o siléncio e a diferenca. O dominio global da cién-
cia moderna como conhecimento-regulagio, como conhecimento uniformizador
das multiplas formas de racionalidade, acarretou consigo a destrui¢ao de muitas
formas de saber, sobretudo, daquelas préprias dos povos nao-ocidentais ou das

minorias sociais ocidentais, tornando impronuncidveis as suas necessidades e
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aspiragdes. Por exemplo, a marginalizacao e a erosdo dos conhecimentos dos
agricultores familiares, especialmente dos paises menos desenvolvidos, tém sido
identificadas entre as varias conseqiiéncias negativas ocasionadas pela difusao in-
ternacional no periodo de pds-guerra, das préticas e técnicas agricolas modernas.

Assim, para Boaventura é necessdrio se perceber que,

sob a capa de valores universais autorizados pela razdo foi de fato imposta a razao de uma
“raca,” de um sexo e de uma classe social. A questio seria entdo, como realizar um didlogo
multicultural quando algumas culturas foram reduzidas ao siléncio e suas formas de ver
e conhecer o mundo se tornaram impronuncidveis? Por outras palavras, como fazer falar
o siléncio sem que ele fale necessariamente a linguagem hegemonica que o pretende fazer
falar? Estas perguntas constituem um grande desafio ao didlogo multicultural. Os siléncios,
as necessidades e as aspira¢des impronuncidveis s6 sio captaveis por uma perspectiva de
apreensio das auséncias que proceda pela comparagdo entre os discursos disponiveis, he-
gemonicos e contra-hegemonicos, e pela andlise das hierarquias entre eles e dos vazios que
tais hierarquias produzem‘ Ossiléncio é, pois, uma construgao que se afirma como sintoma
de um bloqueio, de uma potencialidade que nao pode ser desenvolvida. A segunda difi-
culdade do conhecimento multicultural é a diferenca. S existe conhecimento e, portanto,
solidariedade nas diferencas e a diferenca sem inteligibilidade conduz a incomensurabi-
lidade? e, em dltima instancia, a indiferenca. Daf a necessidade da teoria da traducio. E
por via da traducido que uma necessidade, uma aspira¢ao, uma pratica numa dada cultura
pode ser tornada compreensivel e inteligivel para outra cultura. O conhecimento-eman-
cipa¢do ndo aspira a uma grande teoria, aspira sim a uma teoria da traducdo que sirva de
suporte epistemoldgico as préticas emancipatdrias, todas elas finitas e incompletas e, por

isto, apenas sustentdveis quando ligadas em rede. (BOAVENTURA, 2000:30-31).

O que Boaventura defende é uma transicao paradigmatica da ciéncia, que na
sua fase positivista rompeu com as formas de conhecimento do senso comum.
O que o autor propde é um novo senso comum, alimentado pela ciéncia, dentro
de uma relagao dialdgica. Esta nova forma de conhecimento seria inovadora face
a postura assumida pela ciéncia tradicional, ao colocar-se em intensa participagao
com as necessidades sociais e econdmicas vividas pelas pessoas, mas, principal-
mente, pela forma como elas proprias compreendem seus problemas e estabele-
cem as suas prioridades.

Ao analisarmos a tradicional relagao da ciéncia com a sociedade percebemos,

nitidamente, as marcas da superioridade envergada pela inteligéncia académica

Incomensurdvel pode ser entendido como aquilo que ndo tem medida comum com outra
grandeza. No contexto acima, pode ser interpretado como uma cultura que se fecha em si
mesma, tomando seus valores como Unicos, certos e verdadeiros.

201
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frente as explicacdes e préticas produzidas no dmbito do senso comum. Este

processo de construgao social da hierarquia do conhecimento cientifico face ao

“saber fazer” presente no mundo da vida levou a um afastamento dos pesquisa-

dores da vida comum, experienciada pelos individuos. Embora, o conhecimento
cientificamente produzido tenha se estruturado direcionado para a solugdo de
problemas do cotidiano, como ele se construiu em comunidades de especialistas,
hermeticamente fechadas, mantendo-os enclausurados em seu préprio universo
de percep¢ao, fato agravado pelo uso de uma linguagem exotérica, ou seja, rup-
tiva com o vocabuldrio popular, ele, o conhecimento cientifico, ndo estabeleceu
uma relagao dialégica com o mundo da vida. Assim, apenas quando os impactos
sociais gerados por bombas atdmicas, pelas chuvas dcidas, pela devastagdo am-
biental, pelos medicamentos degeneradores das formas humanas, e outros tantos
desastres que puseram em questao os beneficios gerados pelos deuses-cientistas,
a academia comecou a rever sua relagdo com a sociedade.

Contribuiu para este processo de transformacao da ciéncia ndo apenas o equi-
librio na balanga entre os beneficios e maleficios produzidos pela ciéncia, mas a
propria frustragao provocada pelas expectativas de melhoria da qualidade de vida
por ela gerada e ndo cumpridas. Menos poderosa e mais humilde, a ciéncia come-
ca arever suas proprias bases de produgao do conhecimento, percebendo a neces-
sidade de somar perspectivas disciplinares distintas para gerar uma compreensio
mais confidvel acerca de um objeto de estudo. O passo seguinte nessa caminhada
rumo a reinterpretacao da objetividade cientifica, ndo mais entendida como de-
finitiva em termos das suas explicagdes, nem neutra nos seus posicionamentos,
foi o reconhecimento quanto a possibilidade de outras formas de producao do
conhecimento além da cientifica, ocidental e masculina, bem como a tentativa
de interlocucao com esses outros saberes socialmente produzidos.

Um estudo que ilustra bem a arrogéncia do conhecimento ocidental em ser
pardmetro para as demais formas de racionalidade nao-burguesas, é “A mae vaca”
de Sallins. O que o autor pretende, primeiramente, com este texto, é mostrar
como a tentativa de universalizar modelos de comportamento e estilos de vida,
faz com que nao sejamos capazes de compreender as razdes praticas que subjazem
o modo de vida e as crengas de outros povos. Sallins parte da afirmacao de que
os ocidentais julgam a idéia de que possa haver alguma explicagao prética para o
amor indiano as vacas muito mais perturbadora do que os préprios indianos.

Tal crenga no caréter extraordinariamente sagrado da vaca se fundamenta em
uma crenga de que o modelo ocidental de “desenvolvimento” é o mais racional e
eficaz, ndo se justificando, por exemplo, que os indianos mantenham uma grande
quantidade de vacas supérfluas, intteis e antieconémicas, em fungao de doutri-
nas religiosas irracionais. E visto como um exotismo puramente irracional pelos

ocidentais, o fato de o amor a vaca levar o governo a manter asilos para vacas;
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os agricultores a considerarem as vacas membros da familia, enfeitando-as com
grinaldas e flores, como também, rezarem por elas quando adoecem e celebrarem
com sacerdote e amigos o nascimento de uma nova cria; os homens a estamparem
calendarios com belas jovens, com o corpo de grandes vacas brancas; hindus e
mul¢umanos a conflitos constantes, em virtude dos tltimos serem considerados
matadores de vacas. Todos esses costumes dos indianos levam os ocidentais a
considerarem que nao haveria uma justificativa prdtica para as vacas sagradas.
Contudo, apds expor a impressao dos ocidentais face aos costumes dos orientais,
no caso, dos indianos, Marshal Sallins passa a analisar as suas condi¢des materiais
de existéncia, tais como, os aspectos socioecondmicos, geograficos e climéticos.

Apds mostrar o julgamento que os ocidentais fazem do amor que os india-
nos dizem ter as vacas, Sallins, comeca a analisar as razdes préticas para esta
sacralidade. Primeiramente o autor observa que a escassez de animais de tiro
na India (animais para puxar o arado) é uma terrivel ameaca que pende sobre
a maioria das familias campesinas. O camponés indiano que nao for capaz de
substituir o seu gado doente ou morto encontra-se na mesma situagao do agri-
cultor norte-americano que nao pode substituir ou reparar o trator quebrado.
Mas hd uma grande diferenca, os tratores sdo feitos nas fabricas, enquanto os
bois sao produzidos por vacas. Portanto, o agricultor que possui uma vaca possui
uma fabrica de produzir bois.

A troca de animais e estrumes por tratores e petroquimicos exigiria o inves-
timento de um volume imenso de capital. Ademais, a conseqiiéncia inevitavel
de substituir animais baratos por dispendiosas maquinas seria reduzir o numero
de pessoas que podem ganhar a vida com atividades agricolas e forcar a ida de 25
milhoes de pessoas para a cidade. Além de vacas e bois fornecerem substitutos de
baixa energia para tratores e fabricas de tratores, eles deveriam também ter a seu
crédito o desempenho das fung¢des de uma industria petroquimica. O rebanho
indiano produz, anualmente, 700 milhoes de toneladas de esterco, cerca da me-
tade é empregada como fertilizante, enquanto o restante é queimado na cozinha,
equivalendo a 27 milhdes de toneladas de querosene ou, 35 milhoes de toneladas
de carvao ou, 68 milhdes de toneladas de lenha.

E interessante, também, observar que na sociedade indiana, os bois zebus
trabalham enquanto neles houver um sopro de vida, mesmo quando apresentam
lesdes internas gravissimas. Durante as secas e fomes, os agricultores sentem-se
tentados a matar ou vender o gado. Os que sucumbem a tentagao asseguram a
proépria desgraga, mesmo que sobrevivam a seca, porque estarao impossibilitados
de arar a terra quando as chuvas chegarem. Esses tabus podem ser produtos da
selecao natural, do mesmo modo que o pequeno porte e a fantastica capacidade
de recuperagdo das racas zebus. Certamente o indiano preferiria matar sua vaca

a morrer de fome, mas ele sabe que, de fato, morreria de fome se a comesse.



294

NEAD ESPECIAL

A sobrevivéncia até a idade avancada de certo niumero de animais absolu-
tamente inuteis, em época de bonanga, é parte do prego a pagar para proteger
animais contra o abate, em épocas dificeis. Em qualquer cadeia de alimentos, a
interposi¢ao de elos animais adicionais resulta numa queda brusca na eficiéncia
da producao alimentar. O valor calérico daquilo que um animal come interfere
diretamente na disponibilidade per capita de alimentos vegetais para o homem.
Como o consumo didrio na India ja se situa abaixo do minimo didrio requerido,
passar as terras a producgao de carne sé poderia resultar em alta de pregos de ali-
mentos, deteriorando ainda mais o padrio de vida das familias pobres. Na India,
o gado existente ndo compete com os homens por alimento e espago, eles vivem
soltos e comem o que o homem nao pode comer. A competigao que se estabelece
é entre os homens e nao entre os animais e ele. O tabu da vaca coloca em oposicao,
ricos e pobres, paises desenvolvidos x subdesenvolvidos.

Sallins chama a atengao, também, para observarmos que até mesmo o fato
de os indianos nao vender os animais velhos e decrépitos aos matadores, nao
significa que esses nao tenham uma utilidade, como o exige a racionalidade
ocidental. Na verdade, estes animais decrépitos acabam sendo vendidos sigilo-
samente e aproveitados pelas castas inferiores dos intocaveis. O autor chama a
atencdo ainda para o fato de que até na morte animais aparentemente inuteis
continuam a ser explorados para atender os interesses humanos. Assim, de
forma irdnica e critica, o autor usa da propria lente ocidental, da sua visao
utilitdria, para mostrar que ha uma série de razdes prdticas, portanto, para
os indianos ndo matarem as vacas. Agora, se vocé quiser ver uma verdadeira
vaca sagrada, va e olhe o carro de familia, que leva inumeros individuos a se
endividarem por status social.

Esta analise do modelo de racionalidade indiana se encaixa dentro de um
outro paradigma de desenvolvimento, portanto, o enddgeno, que defende um
conhecimento emancipagdo capaz de dialogar com o “outro,” isto é o que marca
o pensamento antropoldgico, que se encontra na matriz de pensamento daque-
les que defendem o desenvolvimento endégeno. José Carlos Rodrigues (1983)
é expressao clara deste paradigma cultural, ao afirmar que cada ser percebe o
mundo com as lentes que lhe sdo proprias, ou seja, lentes culturais, que subme-
tem o grupo aos limites e a acuidade delas. A cultura constitui a lente especifica
por meio da qual o homem enxerga o mundo. Através da cultura os sentidos
humanos adquirem uma coloragdo especial e uma fisionomia humana. Pela
cultura o mundo passa a depender em larga medida das convengodes sociais.
Cada sociedade tem uma forma especifica de valorizar os sentidos. E dentro
desta mesma perspectiva paradigmatica que Ignacy Sachs (2004 ) faz uma con-
tundente defesa do desenvolvimento como necessariamente enddgeno, ou seja,

partindo da cultura local:
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o potencial de desenvolvimento de um pais depende em primeira instincia da sua capa-
cidade de se pensar, em segunda da sua habilidade a por em obra o projeto e s6 em tltima
instancia, do grau de desenvolvimento do seu aparelho produtivo. Mia Couto tem razéao
ao dizer que ‘o maior empobrecimento provém da falta de idéias, da erosao da criatividade,
e da auséncia interna do debate. Mais do que pobres, tornamo-nos inférteis. E necessdrio
estarmos atentos para o que chama a atencao A.D. Traoré “para domesticar o desenvol-
vimento, ou seja, parar de fazer com que seja um instrumento de transformacéo social,
econdmica e politica, em nosso prejuizo, torna-se essencial de pensd-lo e de pratica-lo
em funcio do que sabemos fazer com os recursos que estao a nossa disposicao, numa
perspectiva que nos é propria ou pelo menos na qual nos reconhecemos. Cada aspecto de
nossa existéncia se presta a este trabalho de redefinicao e de reorientagao: a educagio, a
saude, a alimentagdo, a moradia, o vestudrio, o Estado, a governanga, a descentralizagao,

a democracia e, sem duvida, a luta contra a pobreza.® (SACHES, 2004).

Sachs defende dentro da perspectiva do desenvolvimento endégeno o res-
peito a variedade das respostas dadas aos desafios da vida quotidiana por dife-
rentes culturas vivendo em ecossistemas similares, e a partir dessas experiéncias
diferentes, estabelecer-se um intercAmbio cultural. Sachs defende, ainda, uma
visao do desenvolvimento livre dos preconceitos, redutores do economicismo e
da preocupagao exclusiva com o consumismo, as formas de arte e entretenimento
conviviais merecem uma alta prioridade no projeto nacional. “Ela ndo é uma flor
nalapela, um luxo de gente rica e sim uma necessidade fundamental e uma fonte
de alegria, vivenciada como tal em todas as sociedades humanas, inclusive as que
estao submetidas as privacoes materiais mais extremas (id.: 14)”

Em sintonia com a perspectiva enddgena de desenvolvimento, é que Sen
(2001) também contrapde o desenvolvimento sociocultural de um povo a visdes
mais restritas de desenvolvimento, que o equalizam a crescimento do Produto
Interno Bruto (PIB), aumento da renda per capita, industrializa¢ao, avango tec-
noldgico ou modernizagio social. Mas, se Boaventura e Sachs chamam a atengao
para o aspecto cultural do desenvolvimento, Sen vai enfatizar a necessidade da
liberdade para atingi-lo. Para este autor, a liberdade deve ser pensada de forma
substantiva e, ndo apenas, formal, como dentro da ideologia liberal-burguesa.
Assim, liberdade implicaria em participagao politica ou oportunidade de receber
educacao bésica ou assisténcia médica, sendo estes componentes constitutivos

do desenvolvimento.

Traoré, A. D. (1999), L'éteau — I'Afrique dans un monde sans frontiéres, Actes Sud, p. 137. Ver
também o livro do historiador africano Joseph Ki-Zerbo (2003), A quand I'Afrique? — Entretien
avec René Holenstein, Editions de I'Aube, La Tour d'Aigues.
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Pensar a liberdade como fundamento do desenvolvimento e pensé-la de
forma substantiva e nao apenas como garantia formal constitucional, signifi-
ca, por exemplo, assegurar o direito a uma vida longa as pessoas. Sen chama
a atencgdo para o fato de que os indicadores econémicos de um pais podem
obscurecer este direito a longevidade. Evidencia tal fato, afirmando que os ci-
dadaos do Gabao, na Africa Central, os da Africa do Sul, os da Namibia, na
Africa, e os do Brasil podem ser muito mais ricos em termos de PIB do que os
do Sri Lanka, da China ou do Estado do Kerala, na India, mas nestes altimos
as pessoas tém expectativas de vida mais elevadas que no primeiro. Também
nos Estados Unidos, é importante reconhecer que os afro-americanos tém uma
chance absolutamente menor de chegar a4 idade madura do que as pessoas que
vivem em muitas sociedades do Terceiro Mundo, como a China, Sri Lanka ou
partes da India. Além de destacar alongevidade como uma liberdade substantiva
e condi¢do que deve ser levada em conta nas analises de desenvolvimento social,
Sen, destaca, também, a democracia, a imprensa livre, o acesso a educagao, a
igualdade de género no acesso aos bens sociais, como condi¢des fundamentais
para se pensar o desenvolvimento. Dentro desta perspectiva, de desenvolvimento
como liberdade, de Amartya Sen, fica claro o quanto o paradigma tedrico em
torno do desenvolvimento, se afastou do modelo de varidveis econdmicas, como
PIB, renda per capita, industrializacdo e modernizagao. No préximo tépico
veremos como esta mudanga paradigmatica se efetivou nos discursos politicos

pré-desenvolvimento sustentavel.

GENERO E DESENVOLVIMENTO: A CRITICA FEMINISTA E
AMBIENTAL AO MODELO HEGEMONICO DE DESENVOLVIMENTO

A énfase desde o final do século passado na necessidade de um desenvolvimen-
to sustentado esta claramente relacionada a preocupacao com o meio ambiente.
Contudo, ndo apenas os limites ambientais estao em questao, mas também um
novo paradigma para o desenvolvimento que leve em conta a necessidade de
emprego e renda e que proporcione bem-estar as populagoes. Para se atingir tal
meta, seria necessario, se levar em consideragio que a perspectiva de desenvol-
vimento sustentavel implica, sobretudo, segundo Wilkinson (1997), conceitos
alternativos de tempo e espago cuja internalizagdo tem como custo implicagdes
radicais para a organizagao das atividades produtivas. Isto aponta para uma opgao
politica de desenvolvimento. Para Wilkinson, o mercado, a estrutura de precos,
a reversibilidade ou irreversibilidade tecnoldgica é conseqiiéncia e nao a origem

dos arranjos institucionais. Quer dizer, é a atividade econdémica que se integra
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aos processos sociais.* E é dentro desta perspectiva sociopolitica que devemos
procurar construir a percep¢ao dos fenémenos, que vivemos.

Por exemplo, é preciso estar atento para perceber que a pressao politica e
econdmica que se faz em torno do desenvolvimento sustentado, se constrdi com
um peso desigual para paises do Primeiro e do Terceiro Mundo. Segundo Cor-
ral (1994) a preservacao do meio ambiente apresenta niveis diferenciados de
exigéncia para paises pobres e ricos, demonstrando, assim, se constituir em um
mecanismo para contrabalangar os efeitos negativos da manutengao do paradigma
de desenvolvimento econdmico permanente dos paises desenvolvidos. Maria Mies,
citada por Corral (1994), faz uma analise interessante do modelo de desenvolvi-
mento vigente. Segundo ela, a industria automobilistica e a populagao que con-
some os automoveis tém que crescer, mas para fazer frente aos danos ambientais
causados por esse crescimento, a populagao dos paises do Terceiro Mundo, ou
seja, daqueles que nao podem consumir os carros, deve diminuir. Percebe-se por
este exemplo relacionado a desigualdade no padrao de consumo entre Norte e Sul,
como os paises do Terceiro Mundo carregam sobre os ombros a responsabilidade
de equilibrar o desgaste ambiental, com todos os entraves que isto possa represen-
tar para o seu préprio crescimento, conforto, e bem-estar de sua populagao.

Ao longo das décadas de 1970 a 1990, a trajetdria das politicas de desenvol-
vimento rural foi influenciada por uma crescente preocupagao ambiental, que
passou, entao, a interesse internacional. Ganhou énfase, nesse cendrio globaliza-
do, a defesa de um desenvolvimento sustentdvel, que valorizasse estilos de vida
e préticas produtivas “alternativas,” que viabilizem a conservagao de recursos
naturais para a sobrevivéncia das geracdes futuras. Frente a essas demandas, os
pequenos agricultores familiares e, mais especificamente, a mulher rural do Ter-
ceiro Mundo, que, nos anos 1970, torna-se categoria expressiva no campo, devido

a migracao dos homens para os grandes centros urbanos em busca de emprego,

Também para Belshaw (1968), a compreensao das relagdes econdmicas deve ser buscada fora
do mercado, nas obrigagdes e deveres dos membros do grupo entre si, e na interagao das
fronteiras dos grupos. O intercambio como uma forma bdsica de interagao pode definir a
composi¢ao dos membros do grupo, as relagdes entre eles, e a interacdo através da fronteira.
Em relagdo ao mercado, o autor destaca alguns aspectos interessantes. Segundo Belshaw, o
mercado ndo surge para permitir que as pessoas empreguem seus excedentes. Ele surge
como uma fungao da divisao de trabalho, de modo que os que se concentram num tipo de
produgdo possam obter os produtos dos outros. A divisao do trabalho tem conseqiiéncias
de intercdmbio econémico, mas, de fato um fendmeno social. Segundo ele, também a di-
ferenciagao de classe n3o € apenas uma questdo de riqueza ou de ponto de vista cultural,
mas implica também uma especializagao do trabalho, com o camponés podendo assumir o
papel de pequeno proprietdrio rural, produtor, vendedor, comerciante, comerciante mais
especializado, etc.
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passa a ser valorizada por suas praticas tradicionais,® que transformam muito
mais lentamente o meio ambiente do que as tecnologias e praticas modernas.

E dentro do contexto de construcio de uma “mentalidade ecolégica” que vi-
mos como é necessario construir uma perspectiva ecocritica, “desnaturalizante”
da atual divisao internacional do trabalho, que, nas entrelinhas da preocupa-
¢do com a preservacao do meio ambiente, escamoteia uma forma desigual de
atribui¢ao de responsabilidades entre paises desenvolvidos e subdesenvolvidos.®
Embora sejam os padrdes de consumo dos paises industrializados os principais
causadores dos problemas ambientais, os mecanismos para contrabalangar os
efeitos negativos da manutenc¢io do paradigma de desenvolvimento econémico
permanente dos paises desenvolvidos sdo pensados para os paises do Terceiro
Mundo.” Exemplifica esta situacio, o crescimento em importancia, nos féruns
deliberativos internacionais, das politicas de controle da natalidade destinadas,
prioritariamente, a mulher pobre do Sul. A pobreza e o crescimento populacional
nos paises do hemisfério Sul passam a tomar, assim, o lugar dos padroes de consu-
mo dos paises do hemisfério Norte no rol de ameacas a um desenvolvimento, que,
a partir de fins da década de 1980, passa a se propor como sustentavel, visando
garantir as gera¢des futuras os recursos naturais hoje existentes.

E também importante desfetichizar® a forma como a mulher é percebida e
representada nas politicas de desenvolvimento rural propostas para o Terceiro
Mundo. Toma-se como verdade incontestivel, nesses foruns deliberativos de
politicas de desenvolvimento rural para os paises do Sul, ndo apenas a maior
proximidade da mulher face a natureza como, também, que a “descaracteriza-
¢ao” do meio ambiente representard, invariavelmente, a perda generalizada das
suas condicdes produtivas. Um estudo realizado por Ellen Woortmann (1998),
nos seringais do Acre, permite contrapor essa pressuposi¢do relativa a repre-
sentacao da especial ligagdo da mulher face a natureza com a forma como se

constroem as relagdes sociais de fato. Essa autora apresenta uma situagdo, em

Utilizo o termo "“tradicionais” para aquelas praticas que vinculam a mulher ao ambito domésti-
co, executando atividades constitutivas de seu papel de mae, esposa e filha, tais como: fornecer
lenha, dgua, preparar os alimentos, cuidar da criagdo, recolher e dar um fim ao lixo.

Philippe Pomier Layrargues, Do ecodesenvolvimento ao desenvolvimento sustentdvel: evolu-
¢3o de um conceito? Ler Proposta, n. 71, 1997, pp. 5-10.

Thais Corral. Women's views for a new world order. Ecodecision, 1994.

O conceito de desfetichizagao estd sendo utilizado aqui no sentido de afirmar a ndo universa-
lidade entre a proximidade da mulher face a natureza. Este conceito tem a intengao de tornar
mais visivel o fato de que, por trds da fachada que associa mulher e natureza, esconde-se a
construgao de relagdes sociais de género, que estabelecem um status diferenciado e desigual
a mulher, delegando-lhe uma posicao hierarquizada no ambito da divisao social do trabalho
na familia e na sociedade.
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que a medida que cresce o desmatamento da floresta, amplia-se o espago pro-
dutivo das mulheres. Nao que isso venha a representar aumento de seu status e
poder, mas tal constata¢ao, que também nao deve ser vista como uma apologia
feminista ao desmatamento — visto que as relagdes de género nao podem ser
percebidas descoladas das condi¢des sociais de vida das populagoes locais, e um
“desenvolvimento” predatdrio inviabilizaria, até mesmo, lagos de complemen-
taridade entre homens e mulheres — complexifica, no entanto, a concepgao de
que a descaracterizagdo do espaco “natural” represente, sempre, perda de espago
produtivo para a mulher.

No mesmo estudo, Woortman (1998) mostra que, ao contrario do que aparece
nas representagdes contidas nas politicas de sustentabilidade, é o homem quem
estd mais proximo do que se concebe como natureza, por realizar atividades
vinculadas a floresta, enquanto a mulher se dedica a agricultura, domesticando
espécies vegetais e animais. Assim é o homem que perde seu espago produtivo na
medida em que a floresta vai sendo desmatada. Esse estudo é interessante porque
permite desmistificar duas questoes implicitas nas politicas de desenvolvimento
sustentdvel. Primeiro, acerca das préticas que sao tidas como especificas das mu-
lheres. A forma como a mulher rural é valorizada a partir da critica ao modelo
de desenvolvimento produtivista e da tecnologia moderna, mesmo quando se
percebe que ela nem sempre se encontra mais proxima daquilo que se concebe
como “natureza”’ do que o homem, torna possivel refletir sobre as préticas sociais
de linguagem e outras formas de representacao que véem a mulher dentro de uma
perspectiva de imanéncia.” Esta situacao foi enfatizada por Linn (1987), que assi-
nalou os aspectos culturais relacionados ao uso do termo “tecnologia”” Segundo ela,
o termo tecnologia estd envolto em certo glamour, sendo interessante perceber em
que contexto ele da status. Para essa autora, o trabalho do homem é freqiientemen-
te definido como técnico, e trabalho técnico é visto como trabalho de homem. J4 o
trabalho da mulher é freqiientemente definido como nao-técnico, e trabalho nao-
técnico é visto como trabalho de mulher. Esse aspecto implicito da tecnologia, o de
nao ser imune aos valores sociais, é que permite perceber que ela pode ser veiculo
para a diferenciacao entre determinados grupos sociais. Assim é que, aquilo que é
considerado tecnoldgico atribui “status” a um segmento em detrimento de outro.
O homem ¢é aquele que executa as tarefas consideradas como trabalho técnico, ja

a mulher permanece realizando atividades artesanais ou manuais.

Estamos aqui entendendo por “perspectiva de imanéncia” as concepgdes abstratas e genera-
listas da mulher que acreditam que ela ja traz em si, prontos, na sua constituicio como mulher,
os atributos que a aproximam mais da natureza do que o homem.
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Essa concepgao pode ser também observada na Agenda 21, Conferéncia das
Nagoes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento,*® de 1992, que apresen-
ta as concepgdes sobre as relagoes técnicas e simbdlicas, associando mulher e meio
ambiente. E interessante observar, nesse documento, os lugares onde a mulher
aparece e também a que tipo de sustentabilidade ela é associada. Nao é no capitulo
19, sobre manejo ecologicamente saudavel das substancias quimicas toxicas, que
apresenta uma clara preocupagao produtivista, que a mulher aparece, mas, sim,
no capitulo 3, sobre combate a pobreza, e no 24, sobre agdo mundial pela mulher,
com vistas a um desenvolvimento sustentavel eqiitativo, que ela se faz presente.
Isto revela uma visao da mulher como um ser recebedor e ndo ativo na sociedade,
ressaltando-se o seu papel de mae, tido como constitutivo de sua natureza. Nao é
a partir de uma identidade profissional adquirida, como agricultora ou produtora
rural, que ela é percebida, mas a partir de algo que ela ja traz como destino de sua
natureza bioldgica, ser mae e cuidar de seus filhos e de sua casa.

A segunda questao que precisa ser desmistificada nas politicas de desenvolvi-
mento sustentdvel, propostas para os paises do Sul, diz respeito a prépria concepgao
estabelecida entre as pessoas e a natureza. E importante, dentro da mentalidade da
auto-sustentabilidade, a reflexdo acerca do mito da natureza intocével, perceben-
do-se que todo processo produtivo, é um processo de apropriagio da “natureza’*!
Segundo F. Briiseke (1997), a transformagao da natureza pelo homem, por meio
do desenvolvimento, desde os tempos mais remotos da histéria do homem, esteve
ligada 4 luta contra os membros da prépria espécie. Apoiando-se em estudos como
os de Gehlen (1957) e Sombart (1928), defende Briiseke (ibid). a perspectiva de
que a técnica faria parte da esséncia do homem, porque seria por meio dela que
ele se libertaria da necessidade de adaptacao orgénica, valida para os animais, e
capacitar-se-ia para a transformagao das circunstancias as suas necessidades.

A técnica seria, para o homem, natureza artificial e essencial. A caracterizagao
da técnica como natureza artificial e essencial do homem estd em consonéncia com
a percepcao que Marx™” tem da relagao que o homem estabelece com a natureza

por meio do trabalho. O processo de trabalho que o homem impde a natureza,

Unced (United Nations Conference on Environment and Development). Agenda 21. An easy
reference to the specific recommendations on women. 1995. capftulo 24, item 24.8, letra g.
M. Godelier, L'idéel et le matériel. Pensée, économies, sociétés. Paris: Fayard. 1984. Neste livro, o
autor analisa como e até que ponto as realidades materiais, aquelas da natureza exterior ao
homem e aquelas que ele mesmo criou e transformou, agem sobre a organizago da sua vida
social e, mais profundamente, sobre o processo de produgao de novas formas de sociedade.
Mas o que importa aqui notar € que a natureza, segundo o que ele destaca, € composta de
vdrios tipos de materialidade, considerando como parte desta, a agao do homem.

G. Lukdcs. Lavoro. In: Per uma ontologia del'essere sociale. (Texto mimeo). Tradugdo de Ivo
Tonet, Universidade Federal de Alagoas.
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segundo Marx, constitui-se numa progressiva humaniza¢do da mesma. Nao existe,
portanto, dentro dessa perspectiva, uma natureza em si. Conforme lembra Lenoble
(1990), “na natureza, os primitivos procuravam compreender a vontade dos deuses
do mar, dos vulcoes e dos rios; Aristoteles, uma hierarquia de formas organizadas;
Descartes e os modernos, as alavancas de uma maquina em que tudo se passa por
numero e movimento” (LENOBLE, 1990: 17). Segundo destaca Briiseke (1997), a
técnica moderna expressaria a mesma tentativa de estabilizar o ritmo do mun-
do, pelo dominio das irregularidades e excegdes, presentes nas praticas magicas
em todos os tempos e culturas humanas, que utilizaram a magia para garantir
a repeticdo homogénea de certos fendmenos naturais, como a chuva, a chegada
da estagdo certa para plantio e colheita, a protecdo contra secas e enchentes, etc.
Mas, se 0 exposto acima mostra a existéncia de um ponto em comum contido
na técnica de antes e depois da revolugao cientifica dos séculos XVII e XVIIL"
h4 também que se ressaltar que a forma como a ciéncia impregna a técnica a
partir da modernidade, tornando-se o meio de produgdo por exceléncia dentro
da dinamica capitalista, cria uma distancia enorme entre a técnica cientifica e a
“técnica antropocéntrica” anterior. Na cauda desse “progresso,” a técnica moderna
traz em seu bojo, como marco diferencial, a consciéncia, por parte do homem,
da finitude dos recursos naturais e o desencantamento com as potencialidades
da Razao iluminista,'* o que se manifesta, hoje, no processo constitutivo de uma
mentalidade ecoldgica, que procura pensar um vinculo mais duradouro entre
natureza e sociedade. Contudo, hd que se estar atento, frente a este cenario, de
predominio da razao instrumental, potencializadora das desigualdades sociais,
para o fato de que a caracteriza¢ao da técnica e da razao como um reducionismo
antropocéntrico incorpora uma visao fatalista da técnica, abortando a possibili-
dade de alternativas ou adaptagdes da mesma as exigéncias criticas.
A pergunta que Briiseke (1997) langa entdo é a seguinte: Serd que entre os
defensores do progresso e os profetizadores da destrui¢ao iminente nao se poderia
abrir um campo de reflexdo e comunicagdo social com a chance de conformar um

agir diferente? A resposta para tal indagacao parece promissora, pois, segundo

13 H. Marcuse, Razdo e revolugdo. Rio de Janeiro: Saga, 1969. Mesmo assinalando a politizagao
da técnica e a inclusao da dominagdo na sua estrutura, Marcuse aponta para um certo “es-
sencialismo” da técnica. Segundo ele, o a priori tecnoldgico é um a priori politico, na medida
em que as criagdes derivadas do homem brotam de uma totalidade social e a elas retornam.
Entretanto, pode-se insistir que a maquinaria do universo tecnoldgico € indiferente perante
os fins politicos — pode servir de acelerador ou de freio a uma sociedade. Uma calculadora
pode servir tanto a um regime capitalista como socialista.

14 T. Adorno e M. Horkheimer. Dialectica del lluminismo. Buenos Aires: SUR, 1970. Os frank-
furtianos Horkheim e Adorno evidenciam tal fato com sua “teoria critica,” que denuncia as
mazelas da indUstria e da técnica moderna.
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ele, hd um dado novo no contexto atual. Para este autor,’” o funcionamento da
técnica foi tratado, durante muito tempo, quase como um a priori. Sao recentes
as preocupagdes com as possibilidades do ndo-funcionamento da técnica e seus
acidentes provaveis. A observagao da técnica moderna sob o dngulo de seu pos-
stvel ou fatual ndo-funcionamento possui um alto valor heuristico: transforma a
possibilidade da exce¢ao em regra, do provisorio em estabilidade, do imprevisto
no mais esperado e do funcionamento da técnica em surpresa. Eis o campo real
onde pensar a técnica, pois ainda é possivel tentar entender e transformar uma

realidade coercitivamente desigual.

CONSIDERAGOES FINAIS: O MODELO DE
DESENVOLVIMENTO RURAL SUSTENTAVEL REPRESENTA
UMA MUDANGA NAS RELAGOES DE GENERO!

A reflexdo que se segue procura, justamente, fugir das armadilhas de uma visao
reducionista,'® que polariza a condi¢io da mulher rural como se, dentro de um
modelo de desenvolvimento produtivista, ela estivesse irremediavelmente domi-
nada, enquanto dentro de um modelo alternativo de desenvolvimento ela tivesse
a possibilidade de emancipagao completa frente as suas fontes de opressao. Bour-
dieu (1998),"” reforca essa perspectiva ao afirmar que uma mudanga tecnoldgica
pode até alterar a divisdo sexual do trabalho e, mesmo assim, continuar a reprodu-
zir a estrutura de dominagao simbdlica masculina. Isso se justifica porque existe
uma “autonomia relativa” da ordem simbdlica em relagdo a ordem tecnoldgica.
Essa autonomia relativa da ordem simbdlica se traduz, segundo Bourdieu, nas
disposi¢oes adquiridas, ou seja, se traduz em hébitos e comportamentos tradicio-
nalmente aceitos, que sdo resistentes as transformagoes da vida material.

Nesse sentido é que se procura levar em consideragao, no desenvolvimento
desta pesquisa, um questionamento postulado por D’Avila (1994): modelos de
desenvolvimento sejam de cunho enddgeno, local, defendendo o respeito as di-
ferentes culturas, a adaptacao de tecnologias novas a sabedoria tradicional das

comunidades, ou seja, de cunho autocratico, impostos sem a participagao da co-

Franz Briseke, op. cit, nota 9. A propdsito desta questao, ver também MORAES ; DUAYER.
Richard Rorty: a ética pragmética do neoconservadorismo. In: Etica. Rio de Janeiro: Espaco
Cultural Barra (UapPE) e Sociedade de Estudos e Atividades Filosdficas (Seaf). 1997. Nesta
obra, eles observam que a énfase na natureza fragmentaria do mundo e do conhecimento
humano que conformam a modernidade ocidental tem como conseqiiéncia mais dramética
impossibilitar qualquer politica emancipatéria em uma perspectiva totalizante.

Anne Ferguson. Gendered science: a critique of agricultural development. American Anthro-
pologist, v. 96, n. 3, pp. 524-552, 1994.

La domination masculine. Paris: Seuil, 1998.
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munidade, sem levar em conta tradigdes e valores culturais, sao capazes de inter-
ferir na vida da mulher rural, na sua carga de trabalho, na sua oportunidade de

inser¢do social, na sua autonomia econdmica e realizagao pessoal? De que forma

as proprias mulheres interpretam suas vivéncias com praticas auto-sustentaveis

e definem sua identidade no confronto entre praticas e formas de vida diferentes,
como sdo os modelos de desenvolvimento produtivista e o alternativo?

Ao argumento de que a defesa de um desenvolvimento alternativo, baseado
em uma agricultura diversificada e auto-sustentavel, constituir-se-ia numa res-
posta a crise do modelo de desenvolvimento ocidental, tido como destrutivo e
masculino, promotor da “mercadoriza¢do” da mulher, bem como da natureza e
do trabalho das pessoas que vivem nos paises do Terceiro Mundo, Bina Agarwal
(1991), em analise da experiéncia indiana com a crise ambiental, — suas causas,
efeitos e respostas — faz uma pertinente discussio. Afirma ela, que as mulheres
sdo tanto vitimas da crise ambiental, no modo especifico do género, quanto um
importante ator na sua recuperagao. Mas, concluiu sua analise, com uma chama-
da para a defesa feminista mais do que para uma posi¢ao ambientalista-feminista
natural. Agarwal acredita ser necessario se pressionar para uma transformacao,
quanto aos termos do género, mais do que para um modelo de desenvolvimento
econdmico. Defende, também, a necessidade de contextualizar o fato de a mulher
rural ter emergido como principal ator dos movimentos ambientais, em paises
do Sul, como por exemplo, na India, em que a pobreza e marginalidade social
da mulher fazem parte de um cendrio onde ela se encontra em estreita ligacao
com anatureza. A autora ressalta a importancia dessa contextualizagao histérica,
por considerar, que a ligacao da mulher com a natureza é social e culturalmente
construida, e ndo determinada biologicamente.

Torna-se, portanto, fundamental, nesse momento de enaltecimento da ima-
gem da mulher como, preservadora ambiental e importante agente de protecao
a espécies raras, considerar esse argumento de Agarwal (1986), que chamou a
atengdo para o perigo na propagacao da idéia da mulher como conhecedora e
manejadora privilegiada do meio ambiente, o que, generalizadamente, poderia
levar 2 manutengao de uma ideologia de género contraprodutiva. Segundo a au-
tora, colocar a recuperagdo do meio ambiente a cargo da mulher nao resolve o
problema ambiental, porque as razdes para a crise sao multiplas e pode acabar por
manter inalterada a condi¢do de submissao da mulher. Agarwal percebe como
problematico endossar, na sociedade rural tradicional, a no¢ao de mulher como

“naturalmente” destinada a cuidar das coisas da casa, do quintal, das variedades
nativas, pois isso poderia significa viver sob uma fatigante sobrecarga de trabalho,
que inclui deveres no dmbito da casa e da roca. Campillo (1993), também ressalta
essa preocupacao, quando afirma que frente a questao ambiental, ndo se podem

perder de vista as desigualdades sociais. Para essa autora, ndo se pode camuflar a
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desigualdade vivenciada pelas mulheres no acesso a servigos e bens sociais: o anal-
fabetismo é maior entre as mulheres, a discriminagao na possibilidade de participar
como sdcias ativas nas cooperativas, as diferencas na ingesta nutricional, a exclusao
das mulheres da capacitacdo técnica, etc. Insiste Campillo (1993: 19), na dimensao
econdmica para enfocar uma realidade como a da agricultura centro-americana,
que ndo obedece somente a reivindicagdes de igualdade no plano das relagoes
entre os géneros, mas também na necessidade de superar restrigdes a eficiéncia
interna das pequenas unidades de produgao, limita¢des quanto ao crescimento e
modernizagao da agricultura e a0 manejo mais adequado dos recursos naturais.

Jé a interpretagdo que prevalece em movimentos ambientalistas, de cunho
ecofeminista, que valorizam o papel da mulher junto a natureza, é a de que o
problema de o status da mulher ser inferior ao do homem em nossa sociedade
esta relacionado ao modelo de dominagao patriarcal, que impera no capitalismo, o
qual ndo valoriza como deveriaas tarefas “produtivas”e “reprodutivas” proprias da
mulher.*® Tal perspectiva se apresenta com clareza na argumentagao de Cordeiro
(1994), que defende que “a promogdo e valorizagdo do setor de produgdo de au-
toconsumo na pequena produgdo familiar — locus de trabalho da mulher — é um
passo fundamental no combate a fome no campo, na conservagao dos recursos
genéticos e no reconhecimento da mulher agricultora como agente produtivo.
(CORRAL, 1994: 29) Chama a autora a atencao para a necessidade de se valorizar
o alto envolvimento da mulher na producao de autoconsumo familiar — cultivo
e processamento de alimentos, criacao de animais, costura, artesanato, haja vista
que ele ndo é concebido como atividade produtiva, porque nao gera, ou gera pouco
dinheiro, sendo, portanto, bastante desvalorizado.

Cordeiro (1994: 29), propde, entao, que se deve demonstrar que esse trabalho
“préprio da mulher” tem alto valor econdmico para a subsisténcia da familia, com-
parando, para isso, o que é produzido pela mulher para consumo familiar com o
preco da cesta basica. Segundo ela, muitas iniciativas que visam valorizar o traba-
lho da mulher, fazendo um grande esforgo para a sua participagao nas atividades
de mercado, geralmente controladas pelo homem, acabam refor¢ando a visao de
que o setor de produgdo de subsisténcia é “perfumaria,” além de implicarem um au-
mento substantivo da sobrecarga de trabalho da mulher. Portanto, para ela, o que
parece necessario é a valorizacao social do trabalho da mulher dentro do setor de

produgao de autoconsumo, valorizando uma fungao que “é prépria da mulher”

Andrea Nye. Teoria feminista e as filosofias do homem. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1995,
A autora, ao analisar as representages da feminilidade e da masculinidade, defende que, seja
na mente das pessoas, seja na cultura popular, seja na ciéncia ou na filosofia, as representacdes
sexistas devem ser examinadas independentemente de serem burguesas ou proletdrias.
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O mesmo tipo de argumentagao proposta por Cordeiro (1994: 31) aparece
nas idéias de Vandana Shiva (1989), fisica e filésofa indiana. Ela é uma das princi-
pais fomentadoras e idealizadoras de um modelo de desenvolvimento alternativo
para o Terceiro Mundo. Suas idéias encontram-se largamente disseminadas em
projetos de tecnologias alternativas. Ela toma a condi¢ao feminina, quer dizer, o
modo de vida da mulher, como modelo para um desenvolvimento sustentavel,
baseado na agricultura tradicional de subsisténcia, diversificada e auto-susten-
tdvel, em resposta a crise do modelo de desenvolvimento ocidental, destrutivo e
masculino, que tem levado a mercadoriza¢ao da mulher, bem como da naturezae
do trabalho das pessoas que vivem nos paises do Terceiro Mundo. Segundo Shiva
(1989), o papel desempenhado pela mulher tanto no cuidado com as criangas,
quanto no atendimento das necessidades bésicas de sobrevivéncia da familia,
serve de modelo para um outro tipo de desenvolvimento mais humano e digno,
isso porque a mulher compreende melhor a natureza do que o homem e entende
melhor quanto a espécie humana depende dela. Ela defende o ponto de vista de
que a mulher tem ligagdo mais intrinseca com a natureza do que o homem, nao
somente por realizar o seu trabalho estreitamente ligado a natureza, mas também
porque a mulher gera vida e alimenta seus filhos. Para essa autora indiana, entao,
o principio feminino se expressaria numa agricultura de respeito as condi¢des
ecoldgicas, e nao por modelos interessados no lucro, na busca de produtos mais
rentaveis, que agridem a natureza.

Shiva (1989), concebe 0 modo de desenvolvimento dominante como ocidental,
patriarcal e baseado num modelo reducionista de ciéncia e um tipo particular de
tecnologia que serve ao mercado global. Tal modelo é, segundo ela, destrutivo
tanto para a mulher como para a natureza e para as pessoas que nao vivem nos
paises do Norte. Na sua perspectiva, mulheres e pessoas pobres do Sul sao os “ou-
tros” para o ego patriarcal ocidental. Ela estabelece uma oposi¢ao entre o modelo
de desenvolvimento agricola ocidental e o indiano. O primeiro é descrito como
destrutivo e masculino, sem comunica¢io com a natureza, visto que se funda-
menta em técnicas de plantac;éo de monocultura e em uma agricultura aservico
do mercado e da acumulagao de capital, e 0 segundo é tido como propiciador de
uma relagdo harmoniosa com a natureza, por se basear no cultivo de plantagdes
multiplas e produgdo de subsisténcia, usando somente o que a natureza produz
dentro do sistema agricola tradicional.

Ao contrério da compreensio da Organiza¢ao das Nagoes Unidas (ONU),
(1985), principal fomentadora das politicas de desenvolvimento rural para o Ter-
ceiro Mundo, de que era necessdrio inserir a mulher na corrente do desenvolvi-
mento para minorar o fenémeno mundialmente conhecido como “feminizagao
da pobreza,” Shiva (1992) e 0o movimento ecofeminista sdo criticos ao modelo de

desenvolvimento vigente, tido como ambientalmente destrutivo e socialmente
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excludente. Criticam, conseqiientemente, também a ciéncia, por seu papel como
principal sustentaculo e propulsora das forgas produtivas modernas, destrui-
doras do meio ambiente e a servi¢o de um poder dominante identificado como
branco, europeu e masculino. O ecofeminismo de Vandana Shiva, seqgundo Anne
Ferguson (1994 ), se fundamenta na concepg¢ao de que hd uma conexao entre a
opressiao da mulher e a dominagao da natureza. Neste sentido, as estratégias de
desenvolvimento agricola, orientadas para o crescimento, sdo percebidas como
uma forma de genocidio. Defende-se, em contrapartida, a aproximagao da mulher
da agricultura e do manejo dos recursos naturais como sendo fundamental para
os direitos humanos e ecoldgicos hoje.

Nao é nosso objetivo aqui elencar uma série de justificativas cabiveis para
discordar da relagdo que aparece na literatura e em movimentos de cunho eco-
feminista, bem como nas politicas de desenvolvimento sustentével, vinculando
a mulher a natureza e o homem a cultura. Contudo, é importante destacarmos,
como chama a aten¢ao Maurice Godelier (1984: 21), que 0 homem tem uma his-
toria porque ele transforma a natureza e com ela interage. Portanto, a natureza
é um elemento constitutivo de sua esséncia humana. Assim, a natureza é tudo,
tanto as realidades materiais exteriores ao homem, como aquelas que ele mesmo
criou e transformou. Ambos agem sobre a organizacao da sua vida social e, mais
profundamente, sobre o processo de produgao de novas formas de sociedade.
Portanto, homem e mulher estio em constante ligagéo com a natureza, e mesmo
que consideremos que esse vinculo possa ser diferenciado, nem mesmo tais es-
pecificidades podem ser caracterizadas como universais. Dai, ndo ser possivel se

pensar a relagio homem/mulher com a natureza em termos de oposigio. 3
REFERENCIAS

ABRAMOVAY, RICARDO. A dualizag¢io como caminho para a agricultura sustentd-
vel. Estudos Econdémicos. Sao Paulo: Fundagao Instituto de Estudos Econdmicos,

Universidade de Sao Paulo, 1994. v. 24, n°® especial, p.157-182.

AGARWAL, B. Women and technological chance in agriculture: the Asian and Afri-
can experience. In: Technology and rural women: conceptual and empirical issues.

London: George Allen & Unwin, 1986. pp 67-114.

. Engendering the environment debate: lessons from the Indian subcontinent.

Michigan: Michigan State University, 1991.

AROCENA, José. El desarrollo local. Um desafio contemporaneo. Caracas: Nueva
Sociedad, 1995. Centro Latinoamericano de Economia Humana. Universidad

Catolica del Uruguay. 175 p.



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO

BELSHAW, Cyril S. Troca tradicional e mercado moderno. Rio de Janeiro:Zahar
Editores, 1968.

BOURDIN, Alain. A questdo local. Rio de Janeiro:DP&A, 2001.

CALLIGARIS, Contardo. Do homem cordial ao homem vulgar. Folha de Sao
Paulo, Mais, 12 de dezembro de 1999.

CHAMBERS, Robert. Ideas for development: reflecting forwards. IDS Working
Paper 238

First published by the Institute of Development Studies in November 2004
CORRAL, T. Women's views for a new world order. Ecodecision, 1993.
EL1AS, Norbert. O processo civilizador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. 277 p.

FERGUSON, A. Gendered science: a critique of agricultural development. Ameri-
can antropologist. V. 96, n. 3. 1994.

FRIJTERS, Paul; BEZEMER, Dirk J; DULLECK, Uwe. Contactos, capital social e
instituciones de mercado — Una teoria de desarrollo. Universidad de Viena, Facul-
tad de Economia. Documento de trabajo n. 0311. In: Abstracts Collection, Digital
Library of the Inter-American Initiative on Social Capital, Ethics and Develop-
ment Coleccién de Abstracts, Biblioteca Digital de la Iniciativa Interamericana

de Capital Social, Ftica y desarrollo. http://www.iadb.org/etica.

L1PIETZ, Alain. A crise ecoldgica. In: Audacia. Uma alternativa para o século 21.

Nobel, 1991.

MANSURI, Ghazala; RA0O, Vijayendra. Community-based and driven development:

a critical review. The World Bank research observer. v. 19, n. 1, 2004.

NIEMEYER, A. M.; GOoDOI, E.P.(Orgs).. Além dos Territérios. Campinas: Mer-
cado de Letras, 1998.

RODRIGUES, José Carlos. Tabu do corpo. Rio de Janeiro: Achiamé, 1983. 173 p.

SACHS, Ignacy. Desenvolvimento includente, sustentdvel, sustentado. Garamond,

2004.152 p.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Para um novo senso comum: a ciéncia, o direito e

a politica na transigao paradigmatica. Sao Paulo: Ed. Cortez, 2000. 415 p.

SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. Sio Paulo: Companhia das Letras.

2001. 409 p.

. The local and the global. In: Globalization and local development. Turin:
2003. Workshop 27-28.

3o7



308

NEAD ESPECIAL

SHIVA, Vandana. Staying in alive: Women, ecology and development. London:
Zed Books, 1989.

SOUZA, Jessé. Elias, Weber e a singularidade cultural brasileira. In-WAIZBORT,
Leopoldo (Org).. Dossié Norbert Elias. Sao Paulo: Editora da Universidade de
Sao Paulo, 1999. p.63-88.

THOMPSON, E. P. Costumes em comum. Estudos sobre a cultura popular tradi-

cional. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

PRAHALAD, C. K. A riqueza na base da piramide. Como erradicar a pobreza com

lucro. Porto Alegre: Bookman, 200s.

VEIGA, José Eli da. Problemas da transicao a agricultura sustentdvel. Estudos Eco-

noémicos. Sao Paulo: Fipw/USDP, 1994. v.24, n® especial, p. 9-31.
WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Sao Paulo: Zahar, 1989.

WILKINSON, John. Mercosul e produgio familiar: abordagens tedricas e estraté-

gias alternativas. Estudos Sociedade e Agricultura. n° 8, abril de 1997.

WOORTMANN, E. Familia, mulher e meio ambiente no seringal. In: NIEMEYER,
A.M.,; Gopog E. P. (Orgs).. Além dos Territérios. Campinas: Mercado de Le-
tras, 1998.



De corpos, desejos,
ferticos e amores

VANDA APARECIDA DA SILVA

+ ESTE TEXTO RESULTA DE UMA pesquisa que trata osjovens do meio rural

RN

W N

como central na investigagdo e cuja preocupagao mais ampla se relaciona com a
construgao das identidades dos jovens de origem rural no municipio de Rosario
das Almas,® do Vale do Jequitinhonha - MG. Os jovens privilegiados sdo aqueles
com trajetdrias de vida entre o rural e o urbano.’

A sexualidade pensada como o campo de descobertas do corpo e que estd
marcada ou demarcada pelo contexto cultural, apontou para a necessidade de
se analisar o processo de aprendizagem sociocultural ao qual estao sujeitos estes
jovens do meio rural e quais as marcas do género que modelam as trajetdrias de
mogas e rapazes no campo das representagdes e praticas sexuais; bem como as
transformacdes junto as familias rurais impulsionadas por mudangas culturais

que se processam por meio dos jovens. A gravidez precoce (desejada ounao) entre

Este artigo contempla parte de alguns capftulos da tese intitulada, Menina carregando menino...
Sexudlidade e familia entre jovens de origem rural num municipio do Vale do Jequitinhonha —M.G,,
defendida em fevereiro de 2005, Este trabalho teve o financiamento da Fundagao de Amparo
a Pesquisa do Estado de Sao Paulo (Fapesp).

Trata-se de um nome ficticio.

Por isso, no préprio subtitulo indico os sujeitos sociais como sendo “de origem rural,” pri-
meiramente por estar me referindo ao municipio, a localidade de origem; e, também porque
quero chamar atengdo para o fluxo migratério, a dindmica de ir e vir pelos espagos.

As entrevistas foram concentradas entre jovens na faixa etdria dos 14-19 anos, mas outros na
faixa etdria subseqlente também foram entrevistados.
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5

os jovens desse municipio impds-se como um dos temas da pesquisa, posto que
diretamente diz sobre a vida amorosa e a sexualidade dos rapazes e mogas.*

A partir de alguns dados da pesquisa apresentarei como os jovens de ori-
gem rural, em transito entre campos e cidades, vivem a experiéncia da sexu-
alidade cruzando-as com outras experiéncias, sobretudo da geragao dos pais
para demonstrar que nestes dominios da sexualidade, do corpo e da vida desses
moradores, o universo da religiosidade transversalmente também se apresenta.
Os adultos foram privilegiados pela relacdo que os jovens tém com eles e vice-
versa, no bojo do processo de socializagao e interacao social. Assim, se os adultos
de Rosirio das Almas tém dificuldades em comunicar determinados contetdos,
principalmente os que dizem respeito a experiéncia da sexualidade devido ao
tabu sobre o sexo, marcado por valores morais religiosos presentes nos grupos
familiares, também este é um forte fator que dificulta aos jovens verbalizarem
sobre sua intimidade. As narrativas dos jovens sobre sexo, desejos e descobertas
do corpo inscrevem-se cotidianamente por meio de outros sinais, simbolos e
comportamentos. Capta-las foi o desafio que me propus e que procuro deslindar

alguns dos seus conteudos neste artigo.
Os JOVENS, DE ONDE ELES VEM!?

Na divisao geografica, o municipio de Rosario das Almas pertence ao Alto Jequi-
tinhonha — Minas Gerais. Originou-se da migracao de ex-escravos e aventureiros
a captura do ouro anunciado nas dguas do rio Capivari, nos idos de 1728. Atual-
mente conta com 15.225 habitantes.”
No topo da hierarquia social do municipio encontram-se: A) No rural: os
proprietarios de grandes extensoes de terras, os fazendeiros (alguns falidos); os
“gatos” (agenciadores de mao-de-obra para outras regides, também chamados de
encarregados de turma). Estes homens, chefes de familia(s), exercem dominio no
rural, no entanto, sao pessoas que possuem moradia e transito de influéncias nas
sedes (seja do municipio, seja nos distritos). Também é possivel avancar e dizer
que, muitos destes, estao diretamente dentro das redes de relagdes politico-admi-

nistrativas e, por isso, sio fortes guardioes do curral eleitoral que elegem e mantém

Porém, percebi que seria necessdrio e importante, antes, descobrir os significados que a
gravidez precoce tem para mogas e rapazes no processo de passagem da juventude a vida
adulta; se isto interfere no arranjo da familia rural e, sobretudo, se essa gravidez € percebida
como um problema.

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Censo demogréfico 2000.

Os moradores das comunidades rurais vivem da agricultura de aprovisionamento e das mi-
gragdes para outras regides, enquanto driblam os longos periodos da seca nesse ambiente
de chapada: terras planas e elevadas com limitadas nascentes d’dgua (Galizoni, 2000).



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO

os politicos locais, estaduais e federais: herdeiros e mantenedores das relagdes do
coronelismo (NUNES LEAL, 1975). B) No urbano (sede): os comerciantes; os que
ocupam cargos de confianga na prefeitura local ou nas extensoes distritais; os que
se constituem na intelligentsia local, professores, padre, pastores, artistas, médicos,
dentistas (2) e enfermeiros (com exceg¢ao do padre e pastores, alguns também sao
membros da irmandade religiosa de Nossa Senhora do Rosario).

Na base da piramide encontram-se: A) os pequenos lavradores que conse-
guem plantar e colher algum produto agricola para abastecimento doméstico e co-
mercializar o que “sobra do gasto.” B) os pequenos lavradores que mal conseguem
plantar e tém que viver das migragoes sazonais em terras produtivas ou trabalhos
assalariados nas cidades. Cabe observar que as dificuldades com o plantio e colhei-
ta, muitas vezes, também estao relacionadas a questoes do solo, principalmente
devido a proximidade ou nao de lengéis de dgua; e que estes pequenos agricultores
podem, também, ser moradores na sede do municipio ou dos distritos e continuar
migrando para os trabalhos nas usinas de cana-de-agucar ou fazendas de café.
Enquanto estao morando nas comunidades rurais, também ha casos de familias
cujos filhos, criangas e jovens, sao beneficidrios de um programa mantido por
uma entidade filantrépica crista que atua por meio de uma associagao local de
assisténcia ao trabalhador rural e a crianga.® Dessa categorizagao social resulta
a diversidade dos principais sujeitos da pesquisa devido as diferentes categorias

socioecondmicas das quais descendem.
QUE RURAL E ESSE?

Para dizer do préprio espago que foi investigado, considero criticamente nessa
abordagem o pensamento imperativo de delimitagiao do urbano e do rural no
Brasil derivado da legislacao e das nossas institui¢oes politico-administrativas
(VEIGA, 2003: p.23), pois este parece ser um bom ponto de partida. Assim, a idéia
que se impde, primeiramente, quando se recorre as observagdes empiricas, ao
“estar14,” é sob a inspiracao de uma situagao observada no plano espacial, pois, do
total de 15.225 habitantes, a maior concentragao populacional estd na area rural:

10.362 habitantes estdo nas comunidades” rurais do municipio (aproximadamente

6 Sobre essa associagdo ver o trabalho da dissertagao de mestrado, Sertdo de jovens: antropo-
logia e educacio, editado pela Cortez Editora, Colecio Questdes da Nossa Epoca, 2004.

7 Adota-se esta denominagao porque € este o termo que os moradores que estao na sede
— membros da igreja, da prefeitura local, centro médico, associagao — utilizam para indicar as
dreas rurais. Mas observa-se que os moradores destas dreas, normalmente nao se reférem
aos seus lugares de morada pela nominagao inicial “comunidade” de tal. Dizem: “sou de...."
Muitas vezes, este nome estd ligado a cérregos, fazendas, uma atividade que naquele local
era predominante, como o garimpo, por exemplo.

m
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40) e 4.863 estdo nas sedes (considerando “sedes” a do préprio municipio e dos
quatro distritos), a 4rea urbana.®

Parto da assertiva de José Eli da Veiga (Cidades Imagindrias, 2003) que diz
que o “Brasil é menos urbano do que se calcula” para refletir sobre a dimensao
espacial desse municipio e de como estao distribuidos seus moradores, para depois
incorporar a dimensao das representagdes.

Entao, nessa aproximagao analitica que busca analisar os recortes institucio-
nais que “forcam” a urbaniza¢ao de municipios, e que para José Eli da Veiga (2003)
sdo rurais, para o caso estudado, esta me da o suporte para refletir sobre os dados
internos ao verificar a classificacao operacional que os sujeitos fazem para o rural
e o urbano. Enquanto os dados externos colocam em perspectiva a relagio dos
moradores do municipio com as cidades para onde migram.” Pois, no caso das
cidades-destino dos migrantes, estas expressam um desenvolvimento socioeco-
ndémico e um processo de urbanizag¢ao mais acentuado, com muito mais ofertas
de servigos especializados, além de criar mais expectativas para as oportunidades
no mercado de trabalho.

Rosério das Almas apresenta-se em transformacao, cujas conseqiiéncias mais
visiveis podem ser resultantes da crescente influéncia da televisao, do radio, da
estrada, e das migracdes. Isso leva seus moradores a descobrirem as possibilidades
de se apropriarem de valores e bens de consumo romperem com as “limitagdes”
geogrificas (rural-urbano) e construirem moradias também nas sedes (seja do
municipio ou dos distritos), enquanto estdo, cotidianamente em constante ir e
vir.*® Os moradores (os atores sociais) estao elaborando, reelaborando o transito
cada vez mais facil dos bens de consumo, do modo de vida dos universos rural e
urbano, principalmente no que diz respeito as experiéncias e representagdes da
sexualidade e os saberes locais. O que se percebe é que, talvez, as sutilezas nas
diferenciagdes entre os membros de familias que sdo pertencentes as comunida-
des rurais e membros de familias que pertencem ao urbano, sao mais regidas por
questdes que estao ligadas a oportunidades e escolhas dos membros familiares do
que, propriamente, devido ao pertencimento a um ou outro universo.

Desta maneira, observando os moradores de Rosdrio das Almas, vé-se que
aqueles que ja eram moradores do nucleo urbano, embora trabalhando na terra
(de heranga ou de aquisicdo posterior), sio reconhecidos como sendo da “cida-

de’” J4 aqueles que nasceram, cresceram, constituiram familia em comunidades

8 IBGE, Censo 2000.

10

Ressaltando que ndo se trata de, numa perspectiva de comparacio, considerar a sede de
Rosdrio das Almas igualmente “urbana,” como as cidades para onde alguns migram, a saber:
Sao Paulo (SP), Belo Horizonte (MG), Campinas (SP), Tedfilo Otoni (MG).

Até porque é na sede que podem ter acesso mais fécil a dgua, eletricidade, correios, escola,
salide (CARNEIRO, 1998; VEIGA, 2003).
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rurais sdo identificados como sendo da roga. No entanto, existe a mobilidade
dos moradores e estes transitam por um universo e outro sem constrangimentos
visiveis. No &mbito de uma andlise circunscrita, pode-se dizer que os moradores
de Rosdrio das Almas constroem representagdes sociais que operam as distingdes
entre os que sao da sede e os que siao das comunidades; porém, tal classificagao
nao é imobilizadora, ndo os aprisiona em suas moradas, assim como nao hd en-
traves para as trocas simbdlicas e dos valores. Se nas sedes estao mais presentes
os produtos industrializados, os jovens e demais moradores identificados com os
comportamentos citadinos, estes também aguardam e consomem os produtos
agricolas, esperam pela circulacao™ e a solidariedade dos moradores que tém
moradia nas comunidades rurais.

Se partir para uma analise de ambito regional ou mesmo global, talvez seja
possivel, dizer que o municipio de Rosdrio das Almas pode ser compreendido
como rural ou “de pequeno porte e caracteristicas rurais” (VEIGA, 2003, p. 35),
pois se considerar que o vocdbulo que se refere a sede é entendido por “cidade;
este é apenas sindnimo de uma “unidade politico-administrativa” considerada

“arbana” (id., p. 111). No dmbito das relagdes sociais, a idéia de “reurbanizac¢ao”
para se pensar o municipio e o contexto do qual fazem parte os sujeitos sociais, tal
como empregou Maria José Carneiro (1998), é apropriada, pois sugere a assertiva
que esse municipio passa por um “processo de reestrutura¢ao dos elementos da
cultura local” (p. 175); da reelaboracao do tradicional, pela coexisténcia e troca
de valores dos universos rural e urbano, cujo palco mais privilegiado desse pro-
cesso seria a sede (tanto do municipio quanto dos distritos), sobretudo quando
se pensa nos jovens.'?

Nao obstante, de um lado, se ha tal articulagao, por outro no convivio entre
os proprios jovens, observa-se que ha os que buscam diferenciar-se ou demarcar
terreno atribuindo caracteristicas classificatérias aquele ou aquela como sendo

“do rural” (das comunidades rurais ou ro¢a) e os que sdo “da cidade” (da sede do
municipio ou dos distritos). Tais classifica¢des partem de comentarios que con-
tribuem ou somam a construgao de estigmas sociais. De alguns depoimentos de
jovens moradores da sede sobre os jovens que sao das comunidades rurais, ouvi

o seguinte: sao “ignorantes,” “fechados” ou “desconfiados”; enquanto os jovens

11 As sedes ficam mais movimentadas e menos desertas com a circulagdo dos moradores das
comunidades rurais que, além da presenca fisica, também consomem e dao lucro ao pequeno
comércio local.

12 Pois, sdo estes que mais enfaticamente investem em articular comportamentos tidos por
tradicionais e modernos, quando freqglientam as danceterias instaladas nas sedes — em algu-
mas circunstancias por moradores vindos “de fora” ou jovens que estavam morando fora e
retornaram — e participam dos festejos e cortejos religiosos de Nossa Senhora do Rosério
ou outros momentos e préticas de religiosidade, por exemplo.
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b.

C.

das comunidades rurais, principalmente, os que nao freqiientam as sedes com
assiduidade dizem que “nao se pode confiar em gente de cidade, nao”

Dai vé-se que os filhos dos lavradores e camponeses com pouco convivio junto
aos jovens que vivem nas sedes tendem a se mostrar mais reservados ou “descon-
fiados” quanto as amizades, por exemplo. Do outro lado, os jovens que querem
ser vistos como modernos atribuem estigmas aos que nao aderem a comporta-
mentos e préticas de ousadia ou espontaneidade nas relagoes afetivo-amorosas
ou mesmo de estética, como o uso de aderecos e indumentarias que compdem a
vestimenta que julgam estar na moda. Porém, tao logo os filhos de camponeses
ousem e invistam em incorporar hdbitos e técnicas corporais, tal como as vistas
nos comportamentos dos jovens da sede, abafam o estigma, atenuam os conflitos
e a distingao de pertencimento a uma dada localidade chegando a confundir o
observador; mais ainda, a diminuir as possibilidades de uma analise com base no
espago geografico dicotomizado “rural” e “urbano,” sobretudo quando se deita o
olhar para as questdes da sexualidade, valores e saberes.

Se nas relagdes interpessoais revelam os seus conflitos, é pouco provével que
o espago geografico seja o que delimita a cultura ou o grupo social, enquanto a
for¢a da mobilidade dos moradores desse municipio faz surgir cotidianamente o
redescobrimento da corporeidade. Tratar a corporeidade é colocar em evidéncia
o corpo como matéria humana que se mostra como uma certeza sensivel e visivel.
Neste sentido, se faz imprescindivel & compreensao de uma dada situagao con-
siderar as relagdes intersubjetivas que, segundo E.Bakhtin (1986, 1993, p. 54 apud
Santos, M., 2002, pp. 315-316) é “a arquitetura concreta do mundo atual dos atos
realizados tem trés momentos bdsicos: o Eu-para-mim mesmo; o outro-para-
mim; o Eu-para-o outro (basic moments: I-for-myself, the other-for-me, and I-for-
the-other). E desse modo que se constroem e refazem os valores, através de um
processo incessante de interacao.”

Chego ao que de fato é o nicleo dessa reflexdo: compreender a experiéncia
dos jovens e, portanto, as identidades que ela forja, através de uma perspectiva
caleidoscdpica, para traduzir o sistema de reproducao social no qual estao inseri-
dos esses jovens. Pensar a experiéncia dessa maneira, entao, ¢ um modo de vé-la
como um processo. Tal compreensao deverd ter como pressuposto, portanto, a
heterogeneidade dos jovens da qual a categoria juventude como categoria totali-
zadora nao d4 conta, pois estes refletem, em diferentes contextos socioculturais,
a diversidade de sua experiéncia e mobilidade, tais como:
os jovens que estao na sede do municipio ou dos distritos de Rosario das Almas,
diferenciam-se entre os que nasceram e foram criados dos que vieram das comu-
nidades rurais e estio vivendo com suas familias na sede;
osjovens que vém das comunidades rurais e estio vivendo temporariamente nas sedes;

os jovens que sao das sedes e migram para outros centros urbanos e retornam;
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d. osjovens que migraram para cursar faculdade e retornam e se empregam;
os jovens que migraram para cursar faculdade e retornam, mas nao conseguem
se empregar;

f. osjovens das comunidades rurais que migram para outros campos (os da agroin-

dustria) ou centros urbanos e retornam.

Portanto, na contextualizagdo da origem espacial dos sujeitos sociais, o “rural”
diz respeito as comunidades rurais identificadas ao universo camponés, o “urbano”
as sedes do municipio e distritos, ressaltando que elas sao utilizadas pelos pro-
prios moradores como “categoria operacional” para dizerem do mundo que esta
a sua volta. Desta maneira, em suas trajetérias de vida, os jovens do municipio
de Rosério das Almas podem ser agrupados em grupos e subgrupos, distintos da
seguinte forma conforme sua vinculagao ou desvinculagao escolar (SILVA, 2002:
p.113) e experiéncia com a maternidade e a paternidade:

a. Estudantes;
a1. estudantes (sustentados pela familia ou fazendo parte do programa de apa-
drinhamento ligado a Associagao de Assisténcia ao Trabalhador Rural e a
Infancia)"® com ou sem experiéncia da maternidade e paternidade.
b. Nao estudantes;
b1. ndo-estudantes-trabalhadores (migrantes sazonais ou nao) com ou sem expe-
riéncia da maternidade e paternidade, casados ou nao.
c. Estudantes temporarios (ou sazonais);
c1. estudantes-temporarios-migrantes (para os cortes da cana-de-agticar ou
colheita do café) com ou sem experiéncia da maternidade e paternidade, ca-
sados ou nao.
d. Estudantes formados;
di1. formados empregados, com ou sem experiéncia da maternidade e paternidade;
d2. formados e desempregados, com ou sem experiéncia da maternidade e pater-

nidade.

Por isso, nos termos da diversidade é que trato os jovens de Rosario das Almas,
b . “s * . . « .
jovens de origem rural ou “jovens rurais,” ancorada no reconhecimento individual
desses sujeitos de que sdo ou nao jovens. Pois, quando se reconhecem como jo-
vens e se iniciam na experiéncia da sexualidade, caminham para a transicao para
a vida adulta ou se precipitam na vida adulta, pela maternidade/paternidade/
conjugalidade, assumindo responsabilidades. Nao obstante, a gravidez, precoce
ou nao (e fora de uma unido), também sugere o questionamento da valorizagao

da virgindade por parte dos jovens, uma vez que, esta nao representara uma

13 Cf. Silva, V. 2004.
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impossibilidade da moga vir a realizar um casamento.** Enquanto na dimensao
do Censo demogrifico, alguns dados de fecundidade® demonstram os seguintes
g g g

ntmeros em Rosario das Almas:

QuabRro |
Filhos de mulheres de 10 anos Situacdo de Situacdo de
ou mais de idade (Ano 2000) domicilio/ rural domicilio/urbana
Grupos de idade = 10 a 14 anos 0 6
Grupos de idade = |5 a |7 anos |7 |7
Grupos de idade = 15 a 19 anos 69 37

Em contraste, pesquisando documentos (formuldrio Datasus),® foi possivel
obter alguns nimeros sobre a gestacao entre mogas menores de 19 anos que se
apresentavam para exames de pré-natal. Porém, saliento que apesar destes se
mostrarem ascendentes, deve ser levado em consideragdo que tais informagoes
nao estiao completas; nao tive acesso a informagao se a gravidez foi levada adiante;
informagcao sobre os registros de abortos provocados, enquanto somente os abor-
tos espontdneos tiveram registro nos documentos das agentes de saude,'” assim
comonaio foi possivel saber se as gestantes eram solteiras, casadas ou amasiadas.*®

Os numeros de gestantes menores de 19 anos registrados no periodo de 2002 a

14 Em Rosdrio das Almas, no caso de ocorrer uma gravidez em idade precoce, isto ndo quer
dizer que a moga esteja sem um companheiro ou fora de uma unido conjugal.

15 IBGE — Censo demogréfico, 2000 (Sistema IBGE de Recuperacao Automdtica — Sidra). Tabela
1981 — Filhos de mulheres de 10 anos ou mais de idade por situagdo do domicilio, tipo de
nascimento e grupos de idade das mulheres.

16 Da Secretaria de Saldde de Rosdrio das Almas.

Sublinho que tal sistematizagdo feita pela prefeitura local data dos dois Ultimos meses do ano
de 2001 quando comegam a implantar o PSF (Programa de Saide Familiar) do Ministério da
Satde, Governo Federal, no municipio.

17 Importante salientar que tais anotagdes eram feitas a lapis, no canto da folha das anotagdes,
como se tal informac3o devesse ficar apenas para a observagdo da agente de salde, pois no
documento oficial tais dados ndo constavam.

18 Em Rosdrio das Almas, para os casais que vivem maritalmente a expressao amigar € a mais
utilizada, mas, as vezes, também se diz amasiar, correspondendo, portanto, ao estar casado.
Quando perguntei a alguns dos casais “vivendo amigados,” por que ndo legalizaram o casamen-
to? Estes, logo me diziam do desejo de virem a unir-se oficialmente no civil e/ou no religioso.
Em estudos sobre aspectos da familia no Recife, René Ribeiro (p.59) ao analisar sobre o “ama-
ziamento” diz que: “(...) neste tipo de relacdo, tanto quanto foi possivel observar, a mulher
deve ser fiel ao companheiro (amdsio) e deve se encarregar das tarefas domésticas; o homem

"o

obriga-se a manter e dirigir a familia, cuidando da mulher e dos filhos.” “O amasiamento e
outros aspectos da familia no Recife.” Antropologia da religidao e outros estudos. Recife: Editora

Massangana — Fundagao Joaquim Nabuco, 1982, pp. 59-70.
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fevereiro de 2004, foram: em 2002 = 7; 2003 = 15 e fevereiro/2004 = 6. No gréfico,
observar-se-a que mesmo nao obtendo informagoes referentes aos meses restan-
tes de 2004,"” na comparagdo dos dados de 2002 com os de apenas os dois meses
iniciais de 2004, este ultimo quase se iguala, em propor¢ao, ao total de gestantes

menores de 19 anos em 2002.

QuaADRO 2
16
14
12
o — - 2002
g ———— — 2003
6 L fev.04

Gestantes menores de |9 anos

Entretanto, a ambigiiidade entre o dito e o vivido, o “ideal” e 0 “acontecido” é
recorrente no cotidiano dos moradores de Rosario, especialmente quando indaga-
se acerca dos relacionamentos. Ou seja, existe a expectativa de uma “conduta ideal”
e um comportamento real flexivel coexistindo, sem que isto isente seus moradores
do conflito e das tensdes, ao contririo (GALIZONI, 2000). Decorrente disso tal-
vez a questdo da gravidez em idade precoce seja apontada como um “problema”
por nio corresponder a um padrao ideal a institui¢ao escolar, a igreja ou mesmo
aqueles que as representem.

No sentido de inchamento familiar, hd casos de jovens, — rapazes e mogas —
que “engravidam” antes do casamento, por exemplo, implicando que os pais da
moga ou do rapaz acabardo por incorporar a crianga a familia (isto no caso de ndo
irem morar juntos); pois, a coabitagdo (ou amigamento) é uma forma predominan-
te de unido, principalmente nas comunidades rurais, com perspectivas de virem a
se legalizar. Fatores como pouca idade, o desemprego ou mesmo a desqualificagao
profissional fazem com que os jovens de origem rural, quando tém filhos fora do
casamento aumentem a familia de origem, dando-lhe outro formato. H4 os casos
em que a moga deixa o filho sob os cuidados dos pais (avos) e vai procurar trabalho,
muitas vezes, subempregos nas cidades de médio-grande porte para ajudar “em

casa” Mas, todas, essas hipdteses nao anulam o fato de que, para muitos jovens, so-

19 Uma vez que fevereiro (2004) foi a minha ultima visita ao campo de pesquisa.

n7
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bretudo, para as mogas, uma gravidez represente uma estratégia pré-matrimonial
ou de “alianca” (PINA,1996; LEAL, 1999); mas, especialmente, seja a realizagao

do desejo da maternidade e de outra forma de inser¢ao social.
RECIPROCIDADE E SENTIMENTOS

Observa-se a predominéncia espacial da populagao em drea rural, bem como de
valores atribuidos e associados a este universo que sao mantidos e realimentados
pela familia, tais como, a reciprocidade e a expressao religiosa marcada pelo “ca-
tolicismo popular” — aquele que mescla a tradi¢ao da igreja catélica com outros
cultos. Todavia, tal como nas palavras de Maria José Carneiro: “(...) dessa relagao
ambigua com os dois mundos resultaria a elabora¢io de um novo sistema cultural
e de novas identidades sociais” (1998, p. 109). Assim, a familia em Rosario das Al-
mas participa dessa “relagao ambigua com os dois mundos,” a0 mesmo tempo em
que “possui um duplo significado,” pois pode se “apresentar como conjugal do ponto
de vista econdémico,” porém se define como a parentela se vista pela perspectiva das
relagdes sociais” (QUEIROZ, MLLP. de apud a Galizoni, F., 2000, pp. 47-48).

No que diz respeito a composicao da familia conjugal daquele municipio, esta
tem se mostrado com caracteristicas que vao variando no tempo; no geral, de
quatro filhos por casal. Ha a predominancia das mulheres “chefiando” os lares,
sobretudo porque os maridos sao obrigados a se ausentarem por longos perio-
dos, nos trabalhos da migra¢ao sazonal ou mesmo nos casos de abandono das
mulheres e dos filhos, confirmando assim a predominancia feminina.*® Mas, é
importante sublinhar que mesmo que a familia conjugal em Rosario das Almas
tenha um perfil dindmico e nao-linear, devido aos casos de abandono, separacao,
viuvez, disso resulta o fortalecimento do papel da mae como aglutinadora da
familia. Vé-se que em muitos casos de viuvez ou mesmo de abandono, a mulher
nio se casa novamente, a esta costumam denominar de “vittva de marido vivo.”**
Viavas por causa de morte, abandono ou por longo periodo distante do marido,
estas mulheres, na maioria dos casos, criam toda a prole e permanecem em suas
casas sem recorrer a casa de parentes.

Nao sao poucos os jovens de Rosdrio que deixam suas casas para trabalhar

em outras terras. Na maioria das vezes os filhos sdo os primeiros a iniciarem-se

20 Deste modo, de uma boa parte dos jovens entrevistados, os relatos acerca da figura paterna
foram transmitidos pelos préprios filhos ou pelas esposas.

21 Sublinho que tal denominagdo ndo é bem aceita, tanto por parte dos homens casados que
estdo temporariamente fora quanto pelas mulheres que sdo assim chamadas, embora elas
reconhegam em si tal condigao (tempordria ou n3o).

Agradeco ao colega José Carlos Pereira (pesquisador do Ceres), também um conhecedor da
regiao do Vale do Jequitinhonha, por ter me chamado atengao para tal sutileza.
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no processo de migracao, seja para ganhar a propria vida seja para ajudar no
sustento da familia de origem. H4, porém, outras duas causas que podem ser so-
madas a essa demanda: a primeira é o pouco interesse para com os estudos (em
alguns casos nao se deve interpretar como pouca capacidade ou aptidao para a
aprendizagem formal, ao contrdrio); a segunda, estd diretamente co-relacionada
com a primeira, pois diz respeito a pouca cobranca ou exigéncia que se faz aos
rapazes com relagdo aos estudos, seja socialmente seja pela familia (SILVA, 2004 ).
O abandono ou a nao conclusio dos estudos (muito antes que as mogas) acaba
por ser visto como um dos tragos de masculinidade.

Simultaneamente, talvez, seja possivel afirmar que para muitos jovens desse
municipio, antes (ou ao lado) da necessidade de ganhar dinheiro para colaborar
com a familia, migrar pode representar também o inicio de um outro processo:
ganhar autonomia dentro do grupo familiar e fora dele, perante os pares, pois,
uma vez na migrac¢ao sazonal, ndo se estranha se com uma certa idade (por volta
dos 18-19 anos em diante) o rapaz esteja pretendendo amigar**e como no adagio
popular “quem casa quer casa...,” também empreenda esfor¢os na construgao de
seu novo lar, ou queira juntar dinheiro para adquirir bens de consumo, tais como,
motocicleta, aparelho de som, ténis, calca jeans de marca. Portanto, vé-se que o
transito dos jovens além de resultar numa estratégia de sobrevivéncia, amplia a
capacidade de consumo e intensifica o “processo de indiviaduagao no interior da
familia” (CARNEIRO, 1998).

Neste sentido, sob os valores ditos tradicionais hda momentos em que os jo-
vens buscam se afirmar como um “corpo constituido.” Ou seja, descartando ou
acrescentando elementos que irdo compor uma maneira individual de ser, ver
e sentir. Como isto entra em “negociacao” com os valores estabelecidos no seu
universo de origem, é outro ponto importante. Na vida coletiva, um bom espaco
de observagao sao os momentos de festa, principalmente o da Festa de Nossa
Senhora do Rosério,*® ou os bailes (em danceterias no nticleo urbano).

Nos contextos das festas outros enredos sao encaminhados. Enredos que di-
zem respeito as relagdes afetivo-amorosas. Assim, alguns jovens e adultos tém
mais expectativas do que outros para a chegada das festas, pois esperam encontrar

»24

o par, esperam “ficar”** com alguém. Por isso, apds alguma festa sempre se encon-

Condigao de quem passa a viver como marido e mulher sem oficializar a relagdo no civil ou
religioso. Eventualmente empregam o termo “amasiar” como sindnimo desta condigao.
Trata-se de uma festa tradicional, perpetuada hd mais de 150 anos pela Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario.

24 Denominagao usada, principalmente entre os jovens para expressar um relacionamento amo-

roso de curta duragdo, podendo ter relagao sexual ou ndo; relacionamento sem compromisso
em que duas pessoas se tocam, trocam beijos e caricias (Silva, 2002).

319
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tra um contetido fecundo de histérias amorosas, ilusdes, desilusoes, traicoes, mas
sempre algo para se contar.

Com efeito, as festas mobilizam os jovens, os adultos, mas principalmente
aqueles que desejam encontrar futuros maridos e esposas ou, pelo menos, um
namoro para compromisso. Estes sdo sonhos, mas enquanto eles ndo acontecem
ouna busca de que eles acontecam, os jovens querem circular e conhecer quantos
puderem, principalmente se forem de fora, de outros distritos ou comunidades.*®
Uma vez que namorar ou casar-se com alguém de fora pode ser motivo de pres-
tigio, principalmente se acarretar ascensao social e representar modernidade
(MOTTA; PEREIRA, 2002) Os jovens entrevistados de comunidades rurais ndo
mencionaram sobre a exigéncia de se casar com moga da prépria comunidade,

mas sim com alguém de quem se goste, pois preferem “ouvir o coragao.
ANTIGAMENTE NAO ERA ASSIM...

Para as mogas, sobretudo as que vivem ou vém das comunidades rurais, quando

um namoro esta se tornando publico, é sinal de que hd inten¢ao de uniao e, por

isso, muitas vezes, manter relagdes sexuais antes do casamento pode ser permitido

ou tolerado. Entre essas mogas é mais freqiiente se enamorarem de um rapaz mais

velho (em média a diferenca é de quatro anos para mais) e em seguida assumirem

uma uniao, amigar. Como no depoimento de umajovem [16 anos, gravida, 1° ciclo

do ensino fundamental incompleto]: “Ai, eu namorei com um cara e ele queria

amigar. N6s amigou. Ele falou com a mae. (...) Ai, quando ele chegou, eu ja quis

ele. (...) Ah, ele morava aqui perto mesmo, né. Ai, ele ia 1a em casa e a gente con-
versava. Ai... Al ele passou a gostar de mim e eu dele. Ai nds amigou.

H4 mogas cuja trajetéria é de mobilizagdo que visa realizar o projeto do ca-
samento, como no depoimento da jovem [16 anos] que ao completar 12 anos
comegou a trabalhar nas rogas de outros moradores da comunidade, realizando
servigos de capina.*® O dinheiro que esta moga ganhava, “comprava vasilhas” para
o seu enxoval. Ao lhe perguntar sobre seus estudos, contou-me que desistiu dos

estudos, assim que concluiu o 1° ciclo do ensino fundamental e que tal abandono®’

Pois, se hd um namoro com alguém que se foi e retornou, sabe-se da famflia da qual este ou
esta descende e nisso hd um pré-julgamento do jovem. Aos olhos dos pais, este pré-julga-
mento é o mais desejdvel, principalmente se forem das comunidades rurais, mas € o que tem

menor importancia para os jovens que estdo nos nucleos urbanos da sede ou dos distritos.

Trabalho de limpar o terreno.

Procurei saber o motivo e ela alegou que a distancia de sua casa até o local onde passa o
onibus escolar € longa, caminha-se em torno de uma hora e meia, mais ou menos.
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foi antes de amigar.>® Insisti em saber se teria algum outro projeto, um sonho com
alguma profissao e a resposta foi tinica, seu sonho era o casamento. Sera que para
as mogas das comunidades rurais o casamento é uma profissdo, um trabalho?
Talvez essa idéia esteja contida na resposta da depoente e encontre conexao
com o processo de socializagao para o casamento. Pois, ndo serd raro ouvir, entre
as mulheres e maes das comunidades rurais de Rosario das Almas, alguma ex-
pressdo de satisfagao devido ao fato de a filha “estar empregada” No contexto, a
informacao indica o fato de a moga estar casada. Assim, tal expressao ou outras
que resultem neste sentido, sao indicativos de que, para uma parte significativa
da geragdo das mulheres e maes, hd um padrao de casamento — seja no civil e ou
religioso ou pelo amigamento — que esta correlacionado com a idéia de trabalho;
bem como, a relagao sexual ser para fins de procriacao. Ou seja, 0 casamento é uma
ocupagio na vida da mulher, como cuidar da casa, do marido, dos filhos e da ro¢a.
Todavia, h4, ainda, uma questao de fundo que novamente remete para o tema
da heranga da terra e do trabalho, e que coloca o casamento como um eixo arti-
culador da vida de quem é lavrador, seja no Alto Jequitinhonha seja em Rosério
das Almas, uma vez que ele juntamente com o trabalho e uso da terra constréi e
concretiza a heranga (GALIZONTI, 2000: p.71). Entdo, o casamento, para quem é
das comunidades rurais é um trabalho, uma vez que quem nao tem terras poderd
vir a té-la pelas nupcias ou, ainda, quem ja possui alguma gleba vir a aumenta-la
(id). E mais freqiiente que as mogas ao se casar passem a viver na gleba do marido;
porém, h4 casos em que o rapaz nao tem terra. Se a noiva tem, o futuro marido
devera construir na terra da mesma e ir viver com ela.
De toda forma, em Rosario das Almas a trajetéria amorosa dos jovens, rumo
a conjugalidade ou entrada na vida adulta exige algumas distingdes, posto que na
vida do rapaz para que ele seja reconhecido como adulto ou adquira tal status serd
necessario realizar a seguinte combinagao: buscar a autonomia financeira, uma
vez que esta é também a confirmagéo social de que o rapaz é responsavel e capaz
de produzir sustento a uma casa, o que o torna um “bom” partido para assumir
um casamento; assumir um lar conjugando trabalho, casamento e paternidade.
Essa triade também se da como passagem para a vida adulta das mogas, porém,
ser mae ja é o equivalente de adultez mesmo sem o casamento ou conjugalidade.
Perguntei a moga [16 anos] se ela se achava uma adulta, e ela nao teve davidas:
“Hum, hum (riso) Por que a gente vai ser mae, né. Ai, ja é adulto”
O que, por outrolado, é pouco associado, vivido ou cobrado dos rapazes, prin-
cipalmente quando permanecem solteiros, mas tiveram a experiéncia de serem

pais, tanto no rural como no urbano. Junto as mogas que sao do nicleo urbano, a

28 Importante sublinhar que este é um caso de uniao consensual sem pressao por causa de uma
gravidez, ao contrario, esta veio depois de terem amigado.
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experiéncia de ser mae solteira também lhes confere o status de adulta; porém, o
modo como elas vivem tal experiéncia difere das mogas das comunidades rurais.
Uma vez que entre as mogas das comunidades observa-se certo decoro e recato,
principalmente, se ndo tém marido; junto as mogas do nucleo urbano, a gravidez
fora do casamento nao as retira da vida de sociabilidades, tal como os demais jo-
vens solteiros, assim como das “paqueras,” do “ficar” Este comportamento, porém
nao é isento dos comentdrios e das tensoes.

Identifica-se também que, para as mogas que sdo das comunidades rurais e
vém morar (tempordria ou permanente) no nucleo urbano, os sentimentos de
ansiedade para a iniciagdo sexual (e perda da virgindade) sdo vividas sob maiores
pressoes, sobretudo quando estas mogas passam a ter amizades influentes com as
mogas que sao do nucleo urbano; bem como, quando se relacionam com os rapa-
zes deste mesmo ntcleo. Os depoimentos de algumas mogas nascidas e criadas em
comunidades rurais demonstram que elas procuram ter seguranga e confianga no
rapaz com o qual irdo ter sua iniciagdo sexual, ainda mais porque h4, quase sempre,
certa desconfianca das mogas dessas comunidades com relagao aos rapazes que
estdao na sede. Julgam que eles sé querem se aproveitar das mogas e nao querem
compromissos. Enquanto que em relagao as mogas das sedes o comportamento é
mais ofensivo junto aos rapazes. O que nao significa que elas deixaram de querer
compromisso sério, uma vez que sonham em encontrar seu par; porém, enquanto
isso ndo acontece, as mogas também querem “ficar, paquerar sem serem discri-
minadas. E quando comegam as tensdes.

Junto as mogas que sdo do nucleo urbano (nascidas e criadas) percebe-se que
a “vigilancia moral” é vivida com uma relativa dose de transgressao, pois, uma
vez incorporados os valores atribuidos ao universo citadino, veiculado pelos
meios de comunicagdo (principalmente através da televisao), estas vivem mais
livremente as experiéncias de sexualidade. Por outro lado, elas sofrem muito
mais os efeitos das fofocas entre os moradores, a rede de parentela, sobretudo
quando sao mais ousadas e transgridem as representagdes do “bom” comporta-
mento feminino, sendo o recato a principal delas. Nesse confronto, nos relatos
das experiéncias de algumas depoentes verificou-se o choque com os valores
citadinos e as representagdes de casamento presentes no municipio, implicando
demarcagdo temporal dos jovens quanto ao tempo para casarem-se. Mas qual
a idade “ideal” para o casamento? Segundo uma depoente 58 anos, viava] de
uma das comunidades rurais, a idade “boa” para casar é: “(...) Dezessete, 18, né.
Porque hoje em dia, nao é todo rapaz que quer casar com moga véia, nao é, nao?
Vinte ano ja tao falando que é véia, né. (...) (risadas).” Sera que antigamente as
mogas se casavam mais velhas?

Perguntei a depoente 58 anos] se antigamente era assim: “Nao, antigamen-

te, nao. Antigamente, antigamente, nao, é...as mocga casava, casava com vinte
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e dois ano, dezenove ano, vinte, vinte e um ano, né. Os rapaz nao achava véia,
mas hoje num quer, né?(...) Esses rapazinho daqui, eles s6 caca moga, sé caca
moga nova.” O que os depoimentos revelam é que quando os moradores, os pais,
sao chamados a opinar ou aconselhar sobre o assunto fazem tomando por base
sua propria trajetéria até a conjugalidade para dizerem a idade “ideal” para o/a
jovem entrar na vida conjugal, e quando o depoente é a mulher, a opinido segue
a escolha masculina. Ou seja, ndo hd um consenso, mas, é possivel perceber que,
conforme as condigdes socioecondmicas das familias, se lavradores e moradores
das comunidades rurais, a idade para uma unido é bem menor para a moga (antes
dos 20 anos) em relagdo ao rapaz que entra na conjugalidade um pouco mais velho
(a partir dos 19 ou 20 anos).”

Mas, hoje, ja ndo sao todas as mogas de Rosdrio das Almas que buscam ter
novas expectativas de vida por meio do casamento, mesmo que tenham que ir
ao sentido contririo do que é mais constante ou linear nas trajetdrias femininas.
A experiéncia de uma depoente (27 anos, solteira, professora com formagao uni-
versitaria, moradora nascida no nucleo urbano] é um exemplo importante, por-
que diz dos casos que corroboram a diversidade juvenil de Rosario das Almas e
de alguém que se reconhece como jovem.*® Enquanto para os demais moradores,
incluindo outros jovens, a moga ja estaria passando da idade do casamento e da
maternidade. Esta trajetéria individual soma-se a de outros jovens que sairam

do municipio, temporariamente, para fazer faculdade.’ Se, para alguns sair para

29 Assim como nao hd consenso em torno de algumas outras prdticas para se chegar ao casa-
mento. Como exemplo: em uma familia encontrei em duas gera¢des, a da mae e da filha, um
histdrico de trajetdria amorosa em que a fuga fora a prdtica para o desfecho matrimonial.
Pode ser que este fragmento de um caso de fuga seja um dos Ultimos indicios de um padrao
caracteristico em algumas regides do Brasil, como o Nordeste e nas sociedades mediterraneas,
como a portuguesa (WOORTMANN; VWOORTMANN: 1993), por exemplo. Nos dias atuais, porém,
a fuga ndo se usa mais nos meios rurais portugueses. Porém, quando estive realizando estagios
de intercdmbio como pesquisadora-visitante, no Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade
de Lisboa (em 2002 e 2004), numa oportunidade acompanhei o pesquisador; doutor José
Machado Pais em uma visita a um grupo de jovens ciganas. Foi nessa visita que soubemos do
caso de fuga de uma das mogas. Portanto, hoje em dia, fuga, em Portugal, somente entre os
ciganos. Estes vivem em acampamentos ou em bairros sociais € hd os que estao vivendo fora
das periferias.

30 Na sua opinido isso estd ancorado no fato de que ela se julga uma pessoa com pensamentos
mais “avangados’ em contraste com a mentalidade das pessoas do lugar que €, no seu dizer,

“antiquada.”

31 Quando saem para cursar o ensino superior, as cidades escolhidas, quase sempre, sdo: Tedfilo

Otoni, Diamantina, Belo Horizonte e Minas Novas. Todas dentro do estado mineiro.
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viver em outros centros nao é tao facil, retornar também nao.** As mogas que
nao sdo maes em idade considerada padrao do lugar, ou seja, entre os 15 e (no
mdximo) 25 anos ou ndo tém um marido, sdo vistas como “dependente” moral da
familia e, portanto, ndo assumiram o status de mulher e adulta, sdo ainda jovens
imaturas (HERITER, 1996).

Por outro lado, as mogas que saem e retornam ao municipio, dependendo do
seu comportamento e das circunstincias de vida da familia seja na sede ou nas
comunidades, poderao sofrer alguns estranhamentos ou até mesmo estigmas; o
contexto da migracao, da sua trajetéria da saida dara os elementos (aos que ficam)
para que a moga ou rapaz seja visto como alguém que voltou “mudado.” Enfati-
zo que isto também podera acontecer com relagdo as mogas das comunidades
rurais que vao morar (temporariamente) na sede do préprio municipio; mas, o
peso das comparagdes é menor, principalmente quando estar na sede é apenas
uma contingéncia e a inten¢ao da moga ou do rapaz é de retornar a casa da ro¢a.
Também encontrei mogas (de comunidade rural) que migraram, mas mantiveram
ainten¢ao de se casar com alguém do municipio e retornaram. Para os moradores,
estas nao abandonaram o “jeito do lugar,” pois, observa-se no conjunto das ava-
liagdes que preservou a aptidao para o trabalho. Sendo assim, se é sobre o corpo
que recai o peso das exploragdes sociais, principalmente no corpo de homens e
mulheres trabalhadores, também h4 a inquietagao sobre quais as representagdes
e 0s usos que os jovens desse municipio fazem de seus corpos quando nio sao

vistos apenas como’forga de trabalho”
CORPOS PARA SEREM VISTOS DESEJADOS E AMADOS

Mas o que se entende por corpo? O corpo de que, inicialmente, se fala, tal como

nas palavras de Zumthor

é a materializagio daquilo que me é préprio, realidade vivida e que determina minha relagdo
com o mundo. Dotado de uma significagio incomparavel, ele existe & imagem de meu ser:
é ele que eu vivo, possuo e sou, para o melhor e para o pior. Conjunto de tecidos e de drgéos,
suporte da vida psiquica, sofrendo também as pressées do social, do institucional, do juri-

dico, os quais, sem duvida, pervertem nele seu impulso primeiro...(...)" (2000, p.28).

No depoimento da professora formada [27 anos], queixa-se das pressées que sofre por parte
da familia, da rede de amizades e até de seus proprios alunos, devido ao fato de “ainda” ndo
ter se casado e tampouco arrumado um bebé. Ela, por sua vez, diz que sua visao de mundo
se alargou e estd muito complicada a volta a casa dos pais.

Este pode ser um dos fatores, principalmente para mogas que ainda ndo se casaram ou tiveram
filhos, mas para outros jovens que sairam, ao retornar ao municipio também hd a dificuldade de
readaptagao aliada a falta de oportunidade para empregar-se e exercer a habilitagdo profissional.
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Neste sentido, a nogao de performance aparece como uma das bases de anilise,
uma vez que, de modo mais recorrente, esta compreende “um acontecimento oral
e gestual” obedecendo a regras que, simultaneamente, estao sendo demarcadas
pelo tempo, o lugar, a finalidade da transmissao, a agao do locutor e resposta dos
envolvidos ou do puiblico (ZUMTHOR, 2000). Sobretudo, porque se esta con-
siderando a importancia da oralidade para os moradores de Rosdrio das Almas.
Oralidade esta, fortemente influenciada e marcada de sentidos.

O corpo transcende a rotina de corpo visto apenas como aparelho de trabalho,
ou veiculo que ultrapassa as fronteiras na procura de trabalho, mas, o corpo de que
se fala também é corpo de festa, instrumento de prazer, de afetos e desejos. Porém,
hd um hiato que repousa numa relagdo ambigua que estas pessoas estabelecem
com o prazer, principalmente se considerar a forma incompleta da expressao oral
dos depoentes, a julgar pelos depoimentos fragmentados que se pode observar.
Entdo, essa oralidade sugere, antes uma atitude (corporal) insegura com a ex-
pressao de prazer. Dai, que, talvez, a linguagem escrita apareca como uma forma
de falar de um corpo que se imagina, sonha, sublima ou que reclama para si, o
prazer. A corporeidade e os afetos vividos e sentidos pelo corpo e a partir deste,
colocam em questao a palavra, os gestos e também, a linguagem escrita como
expressao movida por sentimentos de amor-paixao e de inseguranga. Por isso, o
corpo pressupde uma narrativa que comunica experiéncias vividas que, por sua
vez, é “a coordenagdo da alma, do olhar e da mao” (BENJAMIN, 1994:221).

Entdo, na rota da comunicagao dos corpos, a rddio comunitdria de Rosério
das Almas é um bom veiculo para os moradores animarem a sociabilidade e
expressarem direta ou indiretamente seus sentimentos, uma vez que a arte da
seducgdo também pode estar no ar, a0 mesmo tempo em que ser ouvinte de uma
radio do lugar constréi uma atmosfera de distragao, diversao e um modo de “pas-
sar o tempo.” As cartas® (sem assinaturas) sdo deixadas no portao dos fundos da

casa onde funciona a radio “pirata” (na sede), e cuja transmissao atinge todas as
Y

Consegui copias de seis cartas com um dos locutores da radio, mas apresentarei um nimero
menor e pequenos trechos das mesmas. Na época com o locutor que tinha mais audiéncia
e para quem elas foram destinadas para serem lidas em seu programa. Como sao anénimas
nao foi possivel identificar, com precisao, se se tratavam de autores ou autoras, se seriam
todas de uma mesma pessoa. Mas, possivelmente e pela caligrafia, trata-se de no minimo dois
autores (as). Também a idade dos mesmos fica obscura.

Importante ressaltar que ter conseguido tais cdpias das cartas foi um caso de excegao, por
alguns motivos: primeiro porque ndao é comum ou recorrente mandarem cartas anénimas a
Radio Comunitéria, principalmente devido aos usos restritos da escrita; segundo que estava
num local privilegiado, pois a Radio funcionava, inicialmente, na casa em que estava hospedada;
terceiro que havia se estabelecido uma relacdo de confianca entre o locutor (e também meu
hospedeiro) e a pesquisadora.
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comunidades rurais. Os trechos de algumas cartas anénimas podem demonstrar
que em Rosario das Almas, o modelo de amor romantico (extraconjugal ou nao
consumado) pode ser vivido. A énfase dada a estas cartas ndo é pelas cartas em
si, mas pelos elementos que elas trazem que sublinham os aspectos do namoro,
das paixdes escondidas, das relagdes extraconjugais das pessoas; enquanto contri-
buem para este inventariado dos aspectos que estao ligados ao corpo e significados
ligados ao afeto e a expressao dos afetos. A pessoa anénima, ao comunicar seu
sentimento, marca aquele ou aquela a quem se destina tal sentimento. Noutro
fluxo torna-se um forte elemento que sera comunicado pelos demais moradores
e ouvintes do programa de rddio que ouviram tais declaragdes, por meio da fofoca.
Mas ao sugerir a comunicagao de seu desejo éaescrita que toma corpo - ausente/
presente — de alguém apaixonado. Tal como observa Zumthor (id., p. 40) “o que
na performance oral pura é realidade provada, é, na leitura, da ordem do desejo”

Como nos trechos das cartas, a seguir:

Declaragées de amor
CARTA A
Certo dia alguém passou por mim e me disse:

— Tem muita gente que te ama, eu fiquei com aquelas palavras na cabega (...)

— Quem serd que me ama? e certo alguém me respondeu:

— Vocé é tdo bobinha, serd que essa minha bobice ndo é por sua causa, me fiz de boba porque
queria ouwvir da boca de um certo alguém que era ele que me ama, eu jd ouvi estas palavras mas
indiretamente, eu queria ndo, eu quero ouvir mas diretamente, cara a cara, eu necessito ouvir
estas palavras, para que eu me sinta feliz, eu necessito ser feliz, quero ser feliz mas ao seu lado.

(...) Ofereco para certo alguém a miisica de Roberto Carlos (amor sem limite).

CARTA B

Sou uma pessoa que voa e vai e vem e voa sempre em volta da mesma pessoa — vocé.

Escute ndo quero ser apenas mais uma na sua vida, quero vocé sé para mim, muitas vezes na hora
do sono perdi o rumo das noites ¢ fiquei pensando em vocé, quantas vezes adormeci, pensando
em vocé, quantas vezes adormeci, pensando como seria bom dormir e acordar em teus bragos,

quanto te desejo nessas noites (...)

Porém, o desejo desfeito ou nao correspondido também pode ser lido através
de uma escrita agressiva que expressa sentimentos de rejeicao e angustia frente

aos mesmos sentimentos que se desejaria que nao fossem reais.

Declaragio de amor e édio
CARTA C

Amigo e inimigo
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(escreve o nome do locutor), com toda raiva e sentimento eu digo que vocé sé lembra
de (cita nomes de moradoras e moradores) e mais e mais alguém como eles, ricos, Vocé
manda musica e muita alegria, mas como eu sou pobre e feia, vocé nem lembra de mim,
(...) (escreve o nome do locutor) feiozo e ruim, vocé ndo presta, (...) quando eu mudei
para morar ai na sua rua, apareceu alguém que me falou que vocé iria brigar comigo
porque vocé ndo gosta de gente pobre, e gracas a Deus morei ai um ano e oito meses, e
sai dai chorando e rezando por vocé.(...) No mais é s6 termino por aqui pedindo a Deus
que permaneca no seu coragdo na sua casa e na sua vida e que te dé muita paz saide e

muita alegria e ilumina a sua familia(...).

Portanto, tais expressoes de afeto, amor-paixao, ddio, ressentimentos nao se
encerram por terem sido expostos durante a programacao do locutor; mas, prova-
velmente, fol um momento privilegiado em que o sentimento que estava guardado
foi exposto, assim como, tantos outros que se encontram armazenados, segreda—
dos na expectativa de darem alguma vazao. Em Rosario das Almas, a verbalizacao
facil do amor, dos sentimentos, apesar das fofocas, dos boatos, dos comentarios
sobre as pessoas, sobre namoros, casos extraconjugais, tudo isso se da de modo in-
direto e paulatinamente, num tempo indeterminado a revelacao. Porém, mesmo
quando nao verbalizam explicitamente sobre seus sentimentos, outros aspectos
subjetivos da sedugao vao ganhando forma e os corpos vao desempenhando o
idioma que traduz a especificidade cultural para que haja a aproximagéo entre
rapazes e mogas, driblando os olhares vigilantes.

Na noite continua a vigilia, entretanto, parece que é possivel driblar os pais,
os adultos que estao mais interessados em que os jovens permanegam dentro de
suas casas. Porém, os jovens saem. Como no depoimento de uma moga (17 anos,
de uma comunidade rural morando no nicleo urbano, 32 ano do ensino médio)
sobre uma experiéncia de intimidade que teve com um rapaz: “Foi mais ou menos
numa casa assim, uma assim... Ndo tinha ninguém na casa, assim. Foi num lugar
assim de um nada, assim.” Como se realizar o desejo fosse realizar um sonho; uma
transgressao sonhada.

Portanto a consciéncia de si surge como experiéncia e pode, também, ser a de
um corpo constrangido, realcando um aspecto predominante da vida dos jovens
que diz do terreno de demarcagio da entrada na sexualidade, posto que esta “se
faz através do olhar e do controle dos parentes e dos mais velhos (...)” (BOZON,

2004:27), mas, também dos pares, sejam masculinos ou femininos.

(...) Sabe o que ele foi e falou pra ela que ‘eu nao estava com nada, nao; que eu fico guar-
dando essas coisas, esse negdcio de virgindade, essas coisas pra terra comer... pra semente...

(...) Que eleme achava... Esquisita... Por causa de que eu nao quis transar com ele. S6 que
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no dia que ela falou pra mim isso, ele saiu do meu coragao assim, 6, de uma vez por todas!

(17 anos, de comunidade rural morando no ntcleo urbano, 3° ano do ensino médio].

Assim, nos relatos de experiéncias e trajetdrias amorosas-sexuais vividas pelos
jovens por meio do “ficar” e tomando o caso explorado pode-se verificar que, em-
bora entre as mogas que estao nas dreas urbanas se observe uma relativa igualdade
em comparagao com os rapazes tanto no transito pelos espagos — da casa para
rua, da rua para casa e outros espagos entre comunidades rurais e distritos —,
bem como no engajamento as conquistas amorosas, percebe-se que as mogas vi-
vem com maior énfase sentimentos como a ansiedade frente as novas demandas.
Posto que, para muitas, estd presente o discurso de nao mais aceitar a dominagao
sexual masculina, principalmente quando elas me dizem que se negam a “transar”
com o rapaz quando nao se sentem preparadas; que querem ter sua experiéncia
sexual sem o risco de uma gravidez. Entretanto, quando tentam colocd-las em
pratica, sdo confrontadas com valores e praticas vigentes que correspondem ao
padrao duplo de moralidade e, novamente, repde-se a distingdo da moga virtuosa:
decente e a moca sem virtude: vadia. Logo, a que esta para o casamento e a que

estd para a diversao.
EXPERIENCIAS CORPORAIS: OS DITOS E OS NAO DITOS

Algumas mogas tém experiéncias que dizem de quando o prazer®* é vivido sob
o medo, quando a excitagao provoca embarago e também pode despertar no
outro — neste caso, no rapaz —, o sentimento de rejei¢ao de seu corpo, principal-
mente de seu pénis. Muitas vezes, as iniciagdes sexuais de rapazes e mogas podem

ser marcadas por surpresas e risos... Nervosos. Como nas palavras seguintes:

Ele comeca a pegar na gente assim, naquelas partes... Comeca a pegar nas pernas da gen-
te. Se um homem pegar aqui nas minhas pernas e ir subindo, assim (risos) eu sou boba!

O, Vanda, eu sou boba, porque eu acho que eu sou boba demais nessas coisas! J4 comego

Cf. Nicola Abbagnano, *(...) a mais famosa definigao do Prazer foi a de Aristételes, que, alids,
utilizava os conceitos de Platdo: ‘Prazer é o ato de um hdbito conforme a natureza' (...). Ho-
bbes voltava a definicdo bioldgica, vendo no Prazer o sinal de um movimento proveitoso ao
corpo, transmitido pelos érgaos sensoriais ao coragdo. Nietzsche afirmava: ‘o Prazer: sensacdo
de maior poténcia. (...)

A psicologia moderna manteve as caracteristicas tradicionais atribuidas ao Prazer: reiterou
sua fungdo bioldgica, mas a0 mesmo tempo, com base na observacdo, também confirmou
o cardter ativo que Aristételes reconhecia no Prazer” Diciondrio de Filosofia. 42 Edigao. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2000, pp. 786-787.
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a tremer, ai ja comeco a ficar assim... Ixi! Néo sei, eu ndo estou acostumada! [17 anos, 3°

ano do ensino médio, de comunidade rural, morando no nticleo urbano].

Neste sentido, o que os depoimentos e observagdes de campo apontam é que
os rituais de iniciagdo das experiéncias sexuais sdo muito mais marcados por
medos, principalmente os da gravidez. Sentimentos de medo e culpa por estar
escondendo dos pais a perda da virgindade, portanto, de estar fazendo algo que
é considerado “errado.” Ressalto que a questao do uso do preservativo masculino
(a camisinha) ainda é uma matéria que nao estd suficientemente incorporada
ao universo dos costumes dos jovens, tampouco dos demais moradores adultos,
muito menos a combinagdo do uso do preservativo e da pilula anticoncepcional,
a prevencao da gravidez indesejada e das doengas sexualmente transmissiveis.*®

Desta maneira, no corpo masculino, o pénis exerce um papel fundamental
que é o de representar o prazer compreendido como poténcia, logo, virilidade,
na contrapartida, da inferioridade anatdémica feminina. Deste modo, vé-se que
as representagdes individuais dos rapazes encontram correspondéncia no plano
coletivo do pensamento do grupo social, uma vez que estas também refletem o
que lhes é transmitido através do processo de socializagao. A analogia de que o
sémen neste caso aparece associado a4 semente que fecunda a terra, no caso, o
ventre de outras mulheres. A idéia é de reprodugao, do homem como reprodutor.
Mas, sobretudo, hd a representacao daquele que dé a vida a alguém, num lago
morfoldgico entre o pénis (masculino) e o seio (feminino), simbolos ligados a
fecundidade, explicados através do leite materno e do esperma que se assemelha
ao leite (BOURDIEU, 2002).

Entre as mogas a idéia da reprodugao vem com a primeira menstruagao. Per-
manece o tabu em torno do sangue menstrual, principalmente entre as mogas das
comunidades rurais que tém pouca experiéncia de convivio na sede ou avangou
nos estudos.>® Assim como para a geragio da mae. E o caso da moradora [59 anos,

“vitva de marido vivo,” 12 ciclo do ensino fundamental incompleto, comunidade
rural] que demonstrou muito decoro para me dizer das orientacoes que deu a

filha antes da noite de ndpcias, por exemplo; e, quando falou foi bem baixinho re-

35 No Centro de Satide do municipio soube que ja hd a confirmagdo de casos de HIV/AIDS
entre os moradores.

36 Numa de minhas visitas a uma comunidade rural, conheci uma jovem [16 anos, amigada,
gravida, 1° ciclo do ensino fundamental incompleto, moradora em comunidade rural] que
me recebeu em sua casa e aceitou gravar uma entrevista; porém, conversar sobre a sua ex-
periéncia em torno do primeiro sangramento, nao foi uma tarefa muito facil. Alids, a tradugao
em resposta a minha indagagdo foi através dos olhos baixos e as curtas e poucas palavras.
Conforme se poderd perceber em alguns dos trechos, a seguir: — Com quantos anos vocé
ficou moga? — Eu fiquei quatro anos; — Hé quatro anos atras?; — E,; — Entio, 12 anos?; — E.
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petindo minha pergunta, assim:*” “Assim... Quando a mulher... Ela ndo tem todo
més... Ela ndo tem aquele negdcio que vem...? (...) Quando tiver a ‘monstrua¢ao’
nio pode usar. (...) E isso mesmo nao pode usar. Por que com menstruagio nao
pode, né... Porque estd com o corpo aberto.

Para algumas mulheres casadas, a relagao sexual entre o casal deve obedecer
a uma certa parcimdnia, principalmente para se ‘guardar” nos ciclos do corpo
feminino, o da menstruagao e o do pds-parto. Mas, para a depoente [59 anos), as
relagdes sexuais nao devem ser todos os dias, tém que ser um dia sim outro nao
porque, segundo ela: “tem eles ai que diz que faz mal, (...) porque senao pode dar
inflamagao,” sobretudo nos dias de menstruagao, quando a mulher estd com o
“corpo aberto.” Ela contou-me que a mae dela passou tal ensinamento e é o que ela
também passou para as filhas. Porém, na narrativa dessas mulheres e lembrangas
das histérias de vida de suas avés ou mesmo das proprias maes nao é incomum
ouvir casos de violéncia por parte do marido, durante os periodos de “resgardo”
apds um parto, devido a uma recusa feminina em manter relagdes sexuais.

Nas palavras da mulher [59 anos) também se vislumbra algumas informagoes
que ja sao da ordem médica quando ela diz que o casal nao pode ter relagdes
sexuais todos os dias porque sendo a mulher tem inflamagao. Disto, muito pro-
vavelmente ja se tem uma aproximag¢ao ou uma mistura do saber popular com
influéncia da moral crista — através do controle do sexo e inibigao do prazer — com
a medicina. Ao que tudo indica, o corpo e nao menos o corpo feminino nio dei-
xou de ser objeto de curiosidade, tampouco deixou de ser alvo das intengoes de
submeté-lo a algum tipo de normatizagao (BARRETO, 2000) e de violéncia.*®

Nao obstante, sublinho que a questao do comportamento machista, neste
municipio, contribui para aumentar as estatisticas de problemas que acabam por
ser diretamente relacionado com a sexualidade, mas tratados e problematizados

pelo viés bioldgico, logo, questao da satide publica, sobretudo pelo que diz respeito

37 Talvez porque estivesse com vergonha de que a filha, a depoente [18 anos, grévida], ouvisse
que a mae estava falando sobre tal assunto. Insistiu para a que a filha saisse da sala para ir ver
a netinha que brincava fora da casa.

38 Outros relatos me trouxeram a dimensao das agressdes que muitas mulheres das comunida-
des rurais de Rosdrio das Almas sdo vitimas, mas que nao se tornam casos de acompanhamen-
to ou mesmo de denuncia. Como a agressao sofrida por uma mulher grévida, entre cinco-seis
meses de gestagdo, por ndo estar carregando no ventre o bebé do sexo que o marido queria,
ou seja, ele queria uma menina e ela estava gravida de um menino. Outro caso foi o de duas
mulheres, mae e filha, terem sido estupradas por um homem da comunidade rural em que
viviam; tempos depois, tal violagdo torna-se publica devido a gravidez de ambas. Apds terem
as respectivas criancas, € que passam a ser atendidas por uma assistente social, mas mesmo
assim as maes forcam a morte dos bebés, ndo lhes dando comida. Soube-se que tal fato foi
tratado com “descaso” pelos demais moradores da comunidade.
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a prevencao ou tratamento das doengas sexualmente transmissiveis (DSTs) e
Aids.* Deve ser considerado também que, dentre tudo que esta relacionado ao
corpo feminino que foi marcado por violagdo, em contraste, o corpo masculino
nao deixa de ser alvo de marcas, mas diferentemente das mulheres, quando reve-
ladas e comunicadas elas dizem do trabalho bragal na terra, das maos calejadas
pelos cabos de enxadas, cicatrizes de ferimentos em situagao de trabalho. Chama
atenc¢do a marca que aleija, resultado dos trabalhos nas maquinas nos canaviais
de outras regides brasileiras. As maos calejadas das mulheres em trabalhos com
enxada, vassoura e outras lidas, pouca atencdo se vé. Como se fosse comum e
inerente a vida da mulher o trabalho doméstico, até quando ele sai da casa e
estende-se até canaviais e lavouras de café.

Todavia, o corpo é passivo dos reparos, tal como no dizer de uma moradora de
uma comunidade rural, “se vocé quer me conhecer vocé tem que reparar,*® sendo
como é que vocé vai me conhecer.” Portanto, numa forma de controle social sobre o
corpo e sobre a sexualidade nao menos sobre a sexualidade dos jovens, uma vez que
é através do olhar e do controle desta rede de parentela que os jovens entram no
universo da sexualidade. Neste sentido, no municipio hd moradores que “reparam
no,” “reparam o” e “aparam o” corpo dos jovens e dos demais moradores de outras
maneiras. Ao focalizar a sexualidade pelo prisma do universo mdgico religioso
presente na vida destas pessoas, nao menos na vida dos jovens, percebi outros
desdobramentos e dimensodes de como o corpo em Rosdrio das Almas é vivido e
sentido. Mas como é que os jovens sdo incorporados nessas praticas rituais?

No cotidiano dos moradores de Rosdrio das Almas quando iniciava uma

conversa acerca de feiticos ou mesmo quando indagava sobre alguma moga que

39 Numa divulgagao recente sobre dados de uma pesquisa realizada pela ONG Promundo
(Brasflia) sobre o machismo entre os jovens brasileiros, a pesquisa indicou que a violéncia ndo
pode ou deve ser vista como um comportamento exclusivo ou diretamente associado as
regides pobres do Brasil. Conforme dados, “25 por cento dos homens entrevistados relataram
ter utilizado da violéncia fisica contra mulheres em relacionamentos recentes.” Fonte: Yahoo!
Noticias — Manchetes (Seg, 26 Abr, 2004) — “Machismo prejudica a saide dos jovens, indica
pesquisa.’

40 Cf. O Minidiciondrio da lingua portuguesa-Aurélio (Século XXI). Reparar: “consertar, restaurar;
corrigir; eliminar ou remediar as conseqiiéncias de (erro, ou mal cometido); dirigir ou fixar a
vista, a atengdo em; notar, perceber. Reparar. Dar importancia; ligar;” 2000, p. 597.
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havia praticado um aborto,*" o tom que imprimiam & voz era quase de sussurro.
Mesmo assim, os moradores me deram informagdes sobre praticas de magias,
especialmente alguns agentes espirituais, como o raizeiro e as parteiras que, em
sua maioria, sdo catélicos.”” Estes, por sua vez, desempenham um papel em que
a visao “negativa” da magia fica num segundo plano, pois na sua coordenagao
dos gestos rituais o que sobressai é sua “técnica que é a0 mesmo tempo madgica”

(MAUSS, 2003: 57), mas que visa a cura e protecao.
SENTIMENTO E CRENGA AMBIVALENTE

Tais mulheres e alguns homens sao aceitos e, muitas vezes, muito queridos pelos
moradores locais, pois representam o virtuoso, cujos servigos sao tidos como atos
de generosidade, pois eles tém o dom. E para as benzedeiras, raizeiro e pai e mae-de-
santo que muitas maes levam seus filhos para serem protegidos, por oragdes, de
todo e qualquer mal, ou ainda, do aprisionamento por “espiritos ruins” ou maus-
olhados. Deste modo, pode-se considerar que os jovens de origem rural, desde
a mais tenra idade, sdo introduzidos ao universo magico pelas maos de um dos
pais (a mde, na maior parte das vezes), ou uma tia, uma avé. Quando nao tém, na
prépria familia, uma dessas figuras femininas que desempenham este papel de
harmonizadora social, de agente de cura e de religamento com o que nao pode ser
visto, apenas recebido, uma graga, pela palavra que acalma, conforta, tranqiliza
ou até confirma a duvida.

A recorréncia de suspeitas de praticas de pequenos feiticos ¢ comum. Tanto que
hd moradores que desconfiam de presentes, sejam eles alimentos, roupas, perfu-
mes entre outros, dependendo de quem os ofertou, pois julgam que possam estar

“enfeiticados” Neste caso, para fazer-lhes mal. Soube, porém, de casos de simpatias
que sao feitas utilizando-se peca de roupa da pessoa desejada. Sao feiticos para

enfeiticar a pessoa amada. A roupa ou qualquer objeto de uso pessoal pode ser

41 Encontrei relatos sobre alguns chds que as mulheres tomam para tirar a crianga, e que tomam

também apds o parto para limpar o organismo, tais como: a queimadinha feita de artemijo,
enxota e raiz de salsa ou babosa. Para abortar: chd de buchinha (capinzim que dd na beira do rio);
chd de coité (esse se tomar demais pode matar) e a queimada que é a base de enxota, artemijo,
musgo e cachaga (esta queimada tira crianga até o 2° més de gravidez).
Também fazem uso do medicamento Cytotec ou misoprostol. Trata-se de um medicamento
utilizado no tratamento da Ulcera péptica. Se ingerido durante os primeiros trés meses de
gravidez pode provocar aborto. Caso contrdrio, prejudicard o feto. O acesso a tal tipo de
medicamento indica um poder aquisitivo maior, bem como, grau de instrugdo formal.

42 Conheci e entrevistei um pai e uma mae-de-santo que me falaram de suas prdticas e atuagao
junto a comunidade. A mae-de-santo reside na sede. O pai-de-santo reside e atende em um
centro numa das comunidades rurais.
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usado para tais préticas.*® Assim também, em Rosdrio das Almas circulam seus
moradores na procura das raizes e ervas nas curas e outras angustias, como nas
palavras do raizeiro: “Uai, tem delas que esta suspensa. (...) Suspensa é negdcio
do sangue. (...) Suspensa porque parou, né.”** De outro lado, hd aquelas que pro-
curam a parteira para “pegar menino.”

Outra figura feminina que concentra nas maos as praticas de trazer a vida e
também o dom de curar é a parteira. Estas mulheres que, na expressio de uma
parteira de um dos distritos de Rosdrio das Almas, faz “pegar menino,*” se ocupa-
ram da “cultura do corpo” por muitos séculos (BARRET O, 2000). Muitas criangas
vieram ao mundo pelas maos dessas mulheres. Algumas jd nao praticam mais,
jé ndo fazem partos caseiros, mas estao ainda ld. Muitas bem velhinhas, outras,
mais novas, porém, todas acompanhando a mudanca através dos anos. Hoje, ha
médicos, enfermeiros e enfermeiras, hd o centro de satde.

Mas hda bem pouco tempo, porém, quando os médicos nao tinham chegado ao
municipio, os partos ficavam sob a guarda das parteiras. Ao que tudo indica, as
mulheres das rogas tinham a seguranca de que nao estariam sozinhas, a qualquer
hora do dia ou da noite, pois uma outra mulher (com quem se estabelecia uma
relacao intima, amistosa e de aconselhamentos) lhes assegurava de sua presenga.
Pois, quase sempre, a parteira era alguém que residia na mesma comunidade
rural ou em outra préxima. Atualmente, pode ser uma vizinha, uma colega ou
comadre. Uma relacao de confianca que era construida e revelada, cada vez que
a parteira realizava um parto com sucesso ou que conseguia resolver determina-
das complicagdes no mesmo. Para partos complicados logo diziam que a crianga
foi salva gracas a “boa mao” da parteira. Dizer que se tinha uma “boa mao” era o

mesmo que conferir reconhecimento.

43 Jodo de Pina Cabral, em uma aldeia no Alto Minho, observou que as bruxas também “exigem
quase sempre uma peca de roupa da pessoa sobre quem se pretende informagdes,” op.cit.,
1989, p.217.

44 Note-se que tal palavra nao fora repetida por este raizeiro, pois emprega-la ndo traduz aquilo
que ele entende ou conhece, esta palavra € uma ndo-palavra (GEERTZ, 1989: 279) para ele;
bem como, nos ldbios de mulheres mais velhas das comunidades rurais ou entre as parteiras.
Na tentativa de repetir a pesquisadora a palavra menstruagio se transformava em “‘mons-
truagao.”

45 Chamou-me atengdo o fato de algumas das parteiras que entrevistei sé empregarem a nomi-
nagdo no masculino (tal expressao pode indicar o parto de um menino mesmo ou de uma
menina). Mas elas também costumam nomear o recém-nascido do sexo feminino, menina-
mog¢a e do masculino, menino-homem.

A historiadora Maria Renilda N. Barreto observa que a expressao “aparar meninos ou meninas”
era empregada por parteiras que viveram e exerceram seu oficio ou sua arte na Salvador do
Século XIX (2000, p. 21).
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Cheguei a ouvir que algumas parteiras j4 “perderam a mao,” nao realizam mais
partos caseiros. Um dos motivos apontados pelos moradores é que “agora, ha
os postos de satde; ha os hospitais” As mulheres gravidas vao aos médicos, nao
precisam das parteiras.*® Os comentdrios reticentes indicam uma velada con-
corréncia que ainda persiste entre o saber médico e o saber das parteiras (as que
estao ativas), como nestas palavras: “(...)Quando eu cheguei 14, fui chegando e o
menino nasceu. Eu cuidei, quando o médico chegou, 0 menino ja estava enrolado,
a mae ja tava l4 agasalhadinha, jd ajeitadinha. Agora foi assim, ele falou assim:

“Epa, tomou minha profissao!” Eu falei assim: “Tomei ndo, eu ja cedi pro senhor.
Que elaja foi cedida, porque eu nao estou agiientando mais. Minha coluna jd nao
esta aglientando mais, agora eu ja cedi pro senhor” (...) Antes dele chegar eu ja
estava aqui, eu ja mexia” [53 anos, parteira, moradora em um distrito de Rosério
das Almas, veio de uma comunidade rural e mantém sua ro¢a].*”

Contudo, a convivéncia com estas pessoas, direta ou indiretamente, imprime
na vida dos jovens contetdos de afetividade e priticas que os orientam ou os
confortam nas questdes que estao ligadas ao corpo, ao sexo, as paixdes ou mes-
mo ao mundo dos espiritos; mas, também, podem repor ou aumentar dramas
ou conflitos sociais e, portanto, leva-los a outras experiéncias com a sexualidade,
com a intimidade posto que também estao convivendo com as transformagoes
da sociedade tida como moderna, traduzidas para os jovens em maior liberdade
nas experiéncias sexuais antes do casamento ou mesmo, no caso dos casais, pelas
aventuras extraconjugais, seguindo em oposi¢ao aos valores sexuais subjacentes.
Segundo Giddens, “para as pessoas que vivem nestes contextos, sobretudo para
as mulheres, as transformagdes que estdo atualmente ocorrendo sao draméticas
e perturbadoras” (1993, p.22). Nao obstante, simbolos do passado que dao sentido
a construgao das masculinidades e feminilidades, no presente, em Rosario das

Almas, acabam por dificultar a legitimac¢ao dos novos modelos, bem como a con-

46 No documento organizado pela Secretaria Municipal de Salde, ao analisar os nimeros de

criangas nascidas através do acompanhamento do Programa de Sadde Familiar, pode-se perce-
ber que hda um nimero expressivo de partos feitos em casa. Do total de 745 criangas nascidas
em 2003, setenta criangas nasceram em casa, algumas com o auxilio de parteiras.

47 Em Rosdrio das Almas houve a retomada da importancia dos servigos destas parteiras a

comunidade. Talvez esteja condicionado ao fato do municipio ndo possuir infra-estrutura
médico-hospitalar para atender as muitas comunidades rurais. Mas, em outras circunstancias
perguntar sobre as parteiras era um exercicio quase de garimpo para trazer a tona informa-
¢Ses, ou mesmo quando falava com aquelas que ja tinham feito ou ajudado em algum parto,
dizer-se parteira ou ajudante eram falas que vinham reticentes, pois me diziam: “ah, isso foi
antigamente, hoje, ja ndo usa mais disso, n3o.”

A parteira, no municipio, uma vez feito o parto e cortado o cordao umbilical da crianga passa a
ser reconhecida como "“avd” e no caso da parteira estar amamentando e passar a amamentar
a crianca de outra mae, € reconhecida como “‘mae-de-leite.”
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cretizacao dos direitos dos jovens, de mulheres e homens trabalhadores rurais, de
melhores condigdes de vida e de reproducao; de direito a diversao, lazer e prazer.
Sendo assim, é preciso que a sexualidade e a iniciagao sexual sejam tratadas como
questdes sociais, mais do que moral e politica; ndo sendo pensada apenas como
uma problematica da saude publica sob o angulo das orientagdes preventivas
de base fisioldgica. Deve-se articular a cultura e identidade com corpo e satde.
Sobretudo, em casos como de Rosario das Almas, quando nesta articulagao ha
questodes que dizem de um contexto de precariedade e vulnerabilidade material

e emocional, e de relagdes assimétricas de género. 3§
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Margaridas nas ruas
As mulheres trabalhadoras
rurals como categoria politica

MARIA DOLORES DE BRITO MOTA

“...nem nome nés tinha, nem reconhecimento,
nés era s6 mulher com obrigages. ..”

Luci CHOINASKI, DEPUTADA FEDERAL/SC.'

REsuMo

QOO OO OO OGO OO OO OO OO OO OO OO OO O OO OO0
Estudo sobre a emergéncia das mulheres trabalhadoras rurais no mundo
publico, abordada pelo aspecto de sua constru¢dao como categoria poli-
tica em luta por reconhecimento e direitos. Essa construcdao remete-se
a uma producio coletiva, que articula a atuacao de diferentes agentes
sociais com as mulheres rurais, demandando praticas e saberes que
possibilitam a formatacao de uma experiéncia singular, pessoal e social,
pela qual essas mulheres se identificamm como mulheres trabalhado-
ras rurais, tornando-se em condicdes de aparecer e falar publicamente.
A existéncia das mulheres trabalhadoras rurais nao decorre automati-
camente de suas situacoes de vida, nem de uma tomada de consciéncia
espontianea, e a sua construcao revela-se como resultado de atuacdes e
autorias, combinando diferentes elementos como articulagdo, conflitos,
simbolos, estratégias, praticas, exprimindo-se em diversas dimensées.
Uma dimensao institucional pela qual se formalizam suas organizagoes
especificas, e formulam-se discursos institucionais sobre elas e para elas.
Uma dimensdao experiencial em que ativam mecanismos de apareci-
mento e de fala publica, envolvendo a criagdao de um lugar feminino, de
formas de representacio/apresentacio, e a constru¢ao de uma narrativa

1 Programa Jogo Aberto, 02/10/1999-TV Bandeirantes.
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ABSTRACT

This study is about the out coming of rural working women in the public world approa-
ched by the aspect of its construction as a political category fighting for recognition and
rights. This construction concerns to a collective production that articulates the acting
of different social agents with the rural women. This construction demands practice
and knowledge that turns possible the formation of an unique, personal and social ex-
perience, through which these women can identify themselves as rural working women
becoming then, able to show and speak public. The existence of rural working women
do not happen automatically neither because of situations on their lives, nor because a
spontaneous conscience taken, and its construction is revealed as a result of acting and
strategy, and practices expressing in several dimensions. One institutional dimension
through which their specific organizations become formal and institutional speeches,
about and for then, are formulated. One experimental dimension where they activate
mechanisms of showing and public talking implicating the creation of a place for wo-
men ways of representing/presenting, and the construction of a self narrative. The rural
working women, through their political experience, inspire differentiating marks in rural
labor union movements introducing female dimensions of living and symbolisms that,
besides instituting their entrance in union politics, allow them to reconstruct themselves

without being afraid of being a woman.

BuscaANDO A CONSTRUQAO E ENCONTRANDO A
EXPERIENCIA DAS MULHERES TRABALHADORAS RURAIS

-+ A EXISTENCIA DAS MULHERES TRABALHADORAS rurais no espago pu-

blico, como categoria especifica, com identidade, discurso e imagem especifica,
é aqui abordada na perspectiva da construgao de sua emergéncia como grupo,
coletivo personalizado, em luta por reconhecimento e direitos. Construgéao essa
resultante de um trabalho coletivo de agentes multiplos cujas préticas proje-
tam e revertem figuragdes sociais, num fazer e fazer-se. Esses acontecimentos
retnem praticas, ou modalidades de praticas politicas, envolvendo as mulhe-
res trabalhadoras rurais e outros agentes sociais, e postulam encontros com

os /as personagens e contextos situados no terreno social em que surgem as
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organizagoes especificas de mulheres trabalhadoras rurais, consubstanciando
um movimento social de mulheres trabalhadoras rurais, como uma produgao
coletiva. Assim, fui em busca do “trabalho social” de construcao do objeto
“preconstruido,” nas palavras de Bourdieu (1975), e deparei-me com a questao
de uma categoria social fabricada coletivamente, numa produgao de varios
agentes sociais e préticas politicas intercaladas por experiéncias femininas de
mulheres do campo.

Categoria aqui é entendida no sentido referido por Bourdieu (1999,p.17) para
quem “a palavra ‘categoria’ impde-se por vezes porque tem o mérito de designar
ao mesmo tempo uma unidade social — a categoria dos agricultores — e uma
estrutura cognitiva, e de tornar manifesto o elo que as une”” E uma forma de ser
e de conhecer (esse ser), numa unidade que sinaliza “a concordancia entre as
estruturas objetivas e as estruturas cognitivas, entre a conformagao do ser e as
formas de conhecer” (idem,p.17).

Mas, essa concordéncia que permite o conhecer de uma categoria social im-
plica também um processo de reconhecimento pelo qual ganha visibilidade e
legitimidade, expressando-se por imagens, praticas, falas e espagos de modo a
conquistar uma outra vida, a vita activa, no sentido que é atribuido por Arendt
(1995) significando a vida humana empenhada em fazer algo, em agir. E o agir
pressupde alianga entre pessoas, organizagao, presenca de outros, vida publica
onde é possivel constituir-se em ser “conscientemente existente” (idem, 1993,p.24).
Esse tornar-se um Eu, diferente de outros, nos leva ao encontro da problematica
da identidade desse grupo de mulheres, e reivindicou meu olhar sobre esse con-
trovertido conceito nas ciéncias sociais, e que estd sendo colocada neste contexto
como identidade construida coletiva e politicamente, como apresentagio e estraté-
gias de um grupo social, as mulheres trabalhadoras rurais.

Os processos que permitem o estabelecimento das mulheres rurais como
categoria especifica, manifestam-se como uma produgdo coletiva. Produgdo que
pode ser aduzida como uma poética, no sentido original dessa palavra, de ser
uma criagdo. A esta producio atribui a idéia de “construgdo” no sentido de que a
categoria das mulheres trabalhadores rurais nao se exprime apenas por processos
estruturais, normalmente atribuidos como determinantes de situa¢des conse-
quientes; e nem se mostra como reflexo imediato de uma tomada consciéncia
politica espontanea.

Essa construcao se distancia das idéias de determinagao e de espontaneismo,
vincula-se a mecanismos conectados com a experiéncia das proprias mulheres
rurais junto a outros grupos sociais que sao articuladores politicos, e o proprio
momento conjuntural em geral e em particular o das mulheres da zona rural.
Esse propésito me levou a aproximar-me e a aproximar alguns autores que com-

preendem a realidade social como realidade construida. Castoriadis, para quem
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a institui¢do da sociedade “que é cada vez institui¢do do mundo, como mundo
desta sociedade e para esta sociedade, e como organizagao-articulagao da propria
sociedade” (1995,p.415). Bourdieu que entende o mundo social como uma “reali-
dade que é o lugar de uma luta permanente para definir a realidade” (1989,p.118),
no interior da qual situa-se a idéia de que a emergéncia de um grupo em luta
se faz especialmente por meio de atos de reconhecimento (p.138). Arendt que
entende a existéncia social assentada no ser visto e ouvido publicamente, sendo
que “na agdo e no discurso, os homens mostram quem sao, revelam ativamente
suas identidades pessoais e singulares, e assim apresentam-se a0 mundo humano”
(1995,p.192). Destaco Certeau (1996) com a sua busca das tessituras do real den-
tro do cotidiano, em montagem de uma “ciéncia do ordinario.” E outros autores
que transitam por entre essas idéias de um real nao aprioristico e resultado de
agdes projetadas ou nao dos sujeitos sociais. O que me colocou diante da questao
de identificar as evidéncias do processo construtor das mulheres trabalhadoras
rurais como categoria politica.

De uma maneira esquematica, esbocei o cendrio que tornou possivel o apa-
recimento das “mulheres trabalhadoras rurais” como sujeito de discursos e su-
jeito nos (outros) discursos, com configuragdes diferenciadas em grupos/faccoes
que disputam entre si a legitimidade, dentro e fora do préprio movimento de
mulheres trabalhadoras rurais. Discursar é estar em posi¢ao de exercer uma
fala de direito e estar presente no discurso de outros, como no académico e no
de formacoes politicas (ONGs, sindicatos, politicos), significa estar sendo vis-
ta, portanto em relagdes de re-conhecimento, e em condi¢oes de comunicagao.
Neste caso, indica relacionamentos entre diversos agentes sociais e as mulheres
trabalhadoras rurais. O discurso académico tem uma presenca intensa na emer-
géncia social das mulheres trabalhadoras rurais corroborando com a institui¢ao
de uma identidade desse grupo.

Segundo Scott (1999), a “identidade estd amarrada a nogdes de experiéncia,”
pois nao é algo que sempre esteve 14, a espera de ser representada. Tomar as mu-
lheres trabalhadoras rurais como categoria construida é um esfor¢o que me levou
aencontrar a experiéncia historicizada pela qual puderam emergir como categoria
politica. Deparei-me com essa experiéncia nas condi¢des em que se designam e se
exercem como tal — na existéncia cotidiana de suas organizagdes especificas.

Os primeiros grupos de mulheres rurais que conheci, no inicio dos anos 1980
na Bahia, eram conhecidas e autodenominadas como assalariadas do cacau, ca-
tadoras de café, béias-frias, posseiras, lavradoras, camponesas. Em 1997 deparei-me
com mulheres de todo o continente latino-americano e do Caribe, delegadas
do Primeiro Encontro Continental de Mulheres Trabalhadoras Rurais. Eram
mulheres de realidades e caracteristicas diferentes, mas juntas reivindicavam

uma unica identidade, a de mulheres trabalhadoras rurais. Esta condi¢do que se
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apresentava como dada, de fato expressava a conformacao de um processo em
curso, na medida em que um dos temas tratados no encontro foi “ o que era ser e
se sentir uma mulher trabalhadora rural” Do Brasil estavam diversas represen-
tagdes de organizagdes de mulheres trabalhadoras rurais que se auto-referiam
como participantes do Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais.

Fui em busca de entender o que possibilitou aquelas mulheres trabalhadoras
rurais se definirem, reconhecerem e serem reconhecidas como tal. Essa busca
seguiu dois caminhos:

a histéria do surgimento das organiza¢des de mulheres trabalhadoras rurais;

o acompanhamento de algumas atividades politicas realizadas pelo Coletivo Es-
tadual de Mulheres da Fetraece, e do Movimento de Mulheres Trabalhadoras
Rurais/CE (MMTR-CE); a organiza¢ao da Campanha Nenhuma trabalhadora
rural sem documentos, as elei¢des do Coletivo Estadual, o IIT Congresso Estadual

da Fetraece, 0 8 de Mar¢o e a Marcha das Margaridas 2001.

Na busca das origens das organizac¢des de mulheres trabalhadoras rurais,
que é recente, as primeiras surgiram em 1982 no sertdo pernambucano e no
interior do sul do pais, e no acompanhamento socioetnografico do cotidiano da
militdncia do Coletivo Estadual de Mulheres da Federacao dos Trabalhadores e
Trabalhadoras Rurais do Ceard — Fetraece, e do Movimento de Mulheres Tra-
balhadoras Rurais (MMTR), foram se manifestando elementos como discursos,
préticas, imagens, narrativas, identidade, todos circunstanciados por tensoes,
conflitos, articulagdes, estratégias, emogdes, rituais que realgavam um processo
de fabricacao, de produgao coletiva, que ao longo da investiga¢ao foi tomando a
forma de uma construgao — a construgao socioldgica das mulheres trabalhadoras

rurais como categoria politica.

UMA VIA DUPLA DE CRIAGAO — RELAGOES ENTRE
MULHERES RURAIS, ACADEMIA, IGREJA, MOVIMENTO
SINDICAL E ORGANIZAGOES NAO GOVERNAMENTAIS

Na histéria do surgimento das organizagdes estudadas, o Coletivo da Fetraece
e 0 MMTR-CE, destacaram-se a presenca de vérios agentes sociais, como inte-
lectuais e as assessorias. Os estudos académicos sao falas legitimadas que atuam
no propésito de dar visibilidade a presenca das mulheres tanto nas atividades da
producao agricola quanto nas instancias e manifestagdes politicas do movimento
sindical dos trabalhadores rurais.

Esses estudos formulam questoes que se situam no campo de uma teoria so-
cial critica e mostram o cardter politico da invisibilidade das mulheres rurais nas

estatisticas e na vida social, analisando:
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a subestimacdo do trabalho feminino pelos indicadores utilizados nas pesquisas
censitdrias (mulher de produtor, MNREF, a ndo inclusio da produgdo de fundo de
quintal — criacdo de pequenos animais, hortas, pomar, plantas medicinais);

o cardter de ajuda ou complemento ao trabalho masculino, atribuido ao trabalho
feminino, presente ndo somente na zona rural mas em toda a sociedade;

anao inclusdo das atividades femininas das politicas de incentivo a produgao rural,
crédito, subsidio e mesmo dos programas de reforma agraria;

evidenciam o aumento do trabalho feminino no campo e as novas posi¢oes que
este assume a partir das mudangas introduzidas pela expansao das relagoes ca-
pitalistas no campo que individualizaram a forga de trabalho das mulheres in-

tensificando a sua exploragao.

Os estudos académicos estao também presentes no cotidiano dos movimen-
tos das mulheres trabalhadoras rurais, como textos que subsidiam as discussoes
sobre suas condi¢des de vida e de trabalho. Além disso, existe a participacao
direta, fisica, das pesquisadoras na condi¢ao de colaboradoras e assessoras nos
eventos que estes movimentos realizam. Assim, o discurso académico sobre as
mulheres trabalhadoras rurais tem sido uma de suas condig¢des de produgao,
uma maneira de fazer a sua existéncia. Essa capacidade do dizer é vista por
Certeau (1996) como um “saber — dizer, cuja narrativagao das praticas é uma
maneira textual de fazer. A produ¢do académica sobre as mulheres rurais de
um lado re-escreve e re-inscreve essas mulheres no mundo social, porque como
discurso competente, fala autorizada, lhe é permitido apresentar uma outra
visdo do real.

No ambito das assessorias, o encontro com a realidade das mulheres é mais
direto. Seja em nivel nacional ou estadual, a histéria do surgimento das organiza-
¢oes de mulheres trabalhadoras rurais estd ligada a atuagao de ONGs e pastorais.
No Ceard essa matriz articulista estd nos intersticios do movimento sindical, da
igreja catolica e da atuagdo do Centro de Estudos do Trabalho e Assessoria ao
Trabalhador (Cetra) e do Centro de Pesquisa e Assessoria (Esplar),junto aos lo-
cais onde surgiram os primeiros grupos organizados de mulheres trabalhadoras
rurais, nos anos 1980.

O primeiro grupo do MMTR-CE se formou na regiao de Itapipoca. Nessa
drea a igreja tinha um trabalho de organizagao dos agricultores em torno da luta
pela terra e da celebra¢ao do Dia do Senhor, do qual s6 participavam homens.
O Cetra também estava presente nessa regido com uma atuagao voltada para a
renovac¢ao do sindicalismo e a luta pela terra. Diante de uma pequena presenca
das mulheres nas reunides sindicais e da existéncia de problemas entre os casais
pelas auséncias dos homens em decorréncia de sua participacdo no movimento,

o Cetra e a igreja, ouvindo as queixas de homens e mulheres iniciaram, em 1980,



MARGARIDA ALVES: COLETANEA SOBRE ESTUDOS RURAIS E GENERO 345

a organizacao dos Encontros de Esposas. Em torno desse trabalho com as mulheres
aproximaram-se vdrias integrantes dessa institui¢ao e alguns profissionais liberais
residentes na regiao. Discutia-se nesses encontros, saude da mulher, planejamento
familiar e pobreza. Esses encontros se entenderam para Sobral e foram sendo
ampliados para mulheres solteiras.

As assessoras do Cetra foram buscar referéncias de trabalhos com mulheres
rurais e encontrou contatos na Paraiba e em Pernambuco, aos quais se articulou,
inicialmente para trocar experiéncias e ampliar sua capacidade para esse trabalho
politico organizativo com mulheres rurais. Em 1986 foi criado no Ceard o Movi-
mento de Mulheres Trabalhadoras Rurais do Ceard, na mesma perspectiva dos
que estavam sendo construidos na Paraiba, Pernambuco, Piaui, Bahia e outros
Estados nordestinos.

Paralelamente a esse processo, outro foi acontecendo, cujo resultado vai ser
a criagao do Coletivo Estadual de Mulheres da Federag¢ao dos Trabalhadores
na Agricultura do Estado do Ceara (Fetraece). O Coletivo teve como territdrio
privilegiado as instincias formais do movimento sindical rural, como efeito da
organizagdo das mulheres e dos trabalhadores rurais no interior da Central Unica
dos Trabalhadores (CUT), e na drea de atuagdo do Esplar. Dentro da CUT existia
o Departamento Estadual de Trabalhadores Rurais, formado por sindicalistas
de esquerda que faziam oposi¢ao a diretoria pelega da Fetraece, cuja visao de
democracia envolvia a inclusio das mulheres e sua igualdade de direitos. Em
1991 esse departamento realiza o I Encontro Estadual de Mulheres Trabalhadoras
Rurais quando foi criada a Comissao de Mulheres do DETR-Ce. Esse processo
se remete a uma organizacao de mulheres nos sindicatos de trabalhadores rurais
dos municipios de Madalena e Canindé, que em 1990 ja haviam formado uma
Comissao de Mulheres.

Em 1992 o grupo de sindicalistas do DETR-CE, ganha as elei¢oes da Fetraece,
e em fevereiro de 1993 a Comissao de Mulheres é transformada no Coletivo Es-
tadual de Mulheres da Fetraece.

A presencga das ONGs nessa historia indica a formatagio de um outro discurso
e praticas articuladas com as trabalhadoras rurais demandando a sua inclusao no
espago social e politico. A atuagao das ONGs na formagao das organizagoes de
mulheres trabalhadoras rurais se d4 num contexto mais amplo, de relagoes inter-
nacionais de cooperagao entre mulheres. No Brasil, relacionava-se ao crescimento
do feminismo e de uma consciéncia sobre as condi¢des de desigualdade social,
politica e econdmica das mulheres brasileiras. As assessoras foram se formando
como assessoras de um trabalho especifico com mulheres na medida em que os
proprios movimentos de mulheres iam se constituindo. Uma assessora confessou
que aprendeu sobre a questao da mulher com o trabalho que realizava junto as

trabalhadoras rurais.
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O discurso e a pratica das ONGs integra-se com o discurso e a prética aca-
démica no sentido de compor um grupo produtor de um discurso institucional
sobre as trabalhadoras rurais demandando a sua inclusao no espago publico. Sao
vozes competentes que instauram condi¢des para a legitimacao e reconhecimento
publico das mulheres e que vao também se estabelecendo para criarem um saber
e uma pritica junto a esse grupo, numa constitui¢do simultanea. E no encontro
entre si que se produzem, se constroem.

Esse aspecto institucional da constru¢ao das mulheres trabalhadoras rurais
compreende também a formalizacdo das suas préprias organizagdes especificas
e de seu reconhecimento legal como trabalhadoras rurais.

O Coletivo e o MMTR vinculam-se a organizagdes em nivel nacional, como a
Comissao de Mulheres Trabalhadoras Rurais da Contage a Articula¢ao Nacional
de Mulheres Trabalhadoras Rurais, respectivamente.

Essa institucionalidade também envolve toda a luta das préprias trabalha-
doras rurais que configuradas como categoria especifica atuam em busca do seu
reconhecimento profissional, que se exprime, sobretudo, por meio da campanha
pela documentagao Nenhuma trabalhadora rural sem documentos implemen-
tada em 1996. E preciso que o Estado legitime a sua condigdo inscrevendo-as
como trabalhadoras rurais nas suas instancias burocrdticas. Ter essa inscrigio e
aposentar-se como tal é uma grande conquista para as mulheres trabalhadoras
rurais. Essa campanha continua em curso, sendo uma estratégia importante de

mobilizagdo e conscientizagio interna e externa a esse grupo.
EM CENA: CONSTRUINDO A EXISTENCIA PUBLICA

Um movimento social ndo acontece apenas pela existéncia organica de um gru-
po, mas também por sua capacidade de poder ser visto e ouvido por todos, de
aparecer publicamente.

Aparecer é estar presente no mundo e inscrever a sua diferenca diante de
outros. E assim encontramos a experiéncia singular das mulheres trabalhadoras
rurais pela qual se fazem e se apresentam como tais.

Essa experiéncia nao se explica apenas pela posi¢ao estrutural de um grupo
como algo que sempre esteve 14 para ser descrita mas uma experiéncia historiciza-
da e neste caso também produzida e exercida coletivamente, vivida, interpretada
e narrada, feita na medida em que faz as suas proprias agentes.

Na medida em que participam de um movimento e realizam suas manifes-
tagoes publicas, vivem experiéncias pessoais e coletivas que sdo base para sua
identidade, criando formas de representacgao e apresentacao, instituindo um lugar
feminino no territério do movimento sindical rural. Dessa maneira emergem no

campo politico e social brasileiro como um grupo organizado, lutando por direitos
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e em busca de reconhecimento — fazem-se sujeito politico, rompendo com uma
situacdo de subordinagdo e com a fixidez de uma condicao antes tida como des-
tino. Por meio dessa ruptura podem ter uma existéncia prépria, como entende
Avila (2000) referenciando-se em Arendt (1998), significando que anunciam seu
projeto, tém ac¢ao na esfera politica e tornam-se interlocutoras como parte de
conflitos, afirmando seu direito a ter direitos.

A identidade de mulher trabalhadora rural é uma autonomeacéo a partir de
recursos que lhes permitem que se vejam naquilo que sabem de si. Envolve sen-
timentos de pertenga e diferenciagdo, pautados em relagdes sociais nas quais se
inserem. Segundo depoimentos de algumas entrevistas, a primeira “descoberta”
que fazem no movimento é de ser gente e ser trabalhadora (pobre), mas com va-
lor, a segunda é de ser mulher também com valor. Ser mulher trabalhadora rural
significa sentir-se como tal.

Nessa identidade de mulher trabalhadora rural se articula classe, género e lugar,
formando uma sobreposicao de representagdes apoiadas em conjuntos diferencia-
dos de relagoes sociais, e cuja composi¢ao ja supde um conflito interno. Assim, a
unidade é sempre um elemento que esta sendo restaurado, ora em nome do sexo,
ora em nome da classe. Como essa restauracao nao elimina, mas apenas legitima
e oculta os conflitos, as disputas, inclusive pela hegemonia nao se desfazem.

Enquanto um momento marcante da construcao da identidade a campanha
Nenhuma trabalhadora rural sem documentos mostrou uma disputa permanen-
te pela hegemonia entre o Coletivo e 0o MMTR-CE e também entre as diversas
entidades parceiras que integram a sua coordenacao estadual (sindicais, ONGs,
religiosas, académicas). As diversidades e os conflitos sao sempre recompostos em

nome da unidade do movimento e dos interesses das mulheres trabalhadoras rurais.
A EXPERIENCIA NO CONTEXTO DA CONSTRUQ:&O

Construir-se como mulher trabalhadora rural envolve vivenciar uma experiéncia
traspassada por mecanismos que promovem objetiva¢des e subjetivagdes que
formata e institui sentimentos, atitudes e simbolos préprios. Para se dizer “sou
uma mulher trabalhadora rural,” é preciso sentir-se e mostrar-se como tal. E en-
contramos no cotidiano dos movimentos de mulheres uma pedagogia que lhes
permite uma nova sociabilidade e um novo sentimento de si. A formagao de uma
consciéncia de si torna—se processo integrante da construcao da identidade social
e pessoal. Do que é possivel perceber nos comportamentos das trabalhadoras
rurais, hd uma dimensao individual da construgao identitaria, em que cada uma
vé a si e sente-se como uma mulher trabalhadora rural. Ao assim se dizerem, ou
nomearem-se, é fundamental que se sintam como tal. Sempre houve mulheres

trabalhando e vivendo no campo, lavradoras, camponesas, mulheres de produ-
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tores que nao se diziam —e muitas nao se dizem ainda, mulheres trabalhadoras
rurais, nao se reconhecem assim. Para tanto é preciso apreender-se como tal. Essa
apreensdo requer condi¢des sociohistdricas capazes de promover sentimentos e
verdades, certezas sobre si.

A construcao da identidade desvela-se entre as trabalhadoras rurais como um
processo que envolve ou articula uma experiéncia que é subjetivada, internalizada
e sentida de modo individuado —ou individualizante —e uma outra experiéncia
que é objetivada, projetada nas condigoes sociais, histdricas, politicas do grupo.
Embora seja uma produgio coletiva, a identidade tem um aspecto de subjetivacao
e de objetivacao que articula conflitos e heterogeneidades ao tempo em que funda
uma integragao e similaridades.

Os modos de fazer essa identidade se assentam numa pedagogia singular que
prepara os cenarios para uma sociabilidade, compondo lugares importantes para
a construgao de identificagdes, quer em reunides, encontros, seminarios, cursos de
formagdo, eventos ou manifestagdes publicas para as e das trabalhadoras rurais.

Uma questao é se essa pedagogia faz uma politica para as mulheres ou mu-
lheres para a politica. As caracteristicas dessa pedagogia se exprimem numa me-
todologia identificada desde a escolha das assessoras para realizarem o trabalho
com mulheres, que em geral sao mulheres que devem saber ouvir, ser simples, ter
experiéncia em trabalho popular e uma visdo politica; ndo podem ser donas da
verdade nem autoritdrias. Nao existe um trabalho com homens, mas sim um
trabalho com mulheres, e é por este que se redefinem e se reposicionam as mulhe-
res nas relagdes sociais como trabalhadoras e mulheres que tém valor — revéem
a si e ao que fazem atribuindo significado e valor. Também nessa metodologia
aprendem a se comunicar, a viver para si, a repassar o vivido e aprendido para
outras companheiras, e se fazem capazes de autonomia escolhendo, decidindo e
participando.

As vivéncias no movimento social permitem refazer a percepgao e a posigao
das mulheres no mundo que as cerca e dentro delas mesmas —e vao permitir a
reinterpretacao de conceitos. O que existia antes (do movimento) era o cativei-
ro e a opressdo. Poder falar e sair, ir a outros lugares, representa uma ruptura
dessa situacao.

H4 um entrelacamento de vivéncias entre as assessoras e as mulheres rurais,
a partir das quais cada uma estabelece suas praticas e suas posi¢des, construin-
do uma experiéncia particular —apropriando-se cada qual dos segredos de suas
razdes, embora coabitando alguns espacos sociais comuns. Esse trabalho com
mulheres é um ativador da identidade de mulher trabalhadora rural ao estabe-
lecer possibilidades de formagao de uma consciéncia de si como sujeito capaz de
autonomia. Por meio dessa metodologia reconstroem-se permanentemente em

processos de reconhecimento dos quais participam vérios grupos sociais —e nos
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quais se articulam a dimensao pessoal e social. Nesse circuito incessante, tanto as
mulheres rurais como as assessoras se inscrevem num coletivo, em suas identida-

des respectivas. Os dois grupos vao se constituindo simultaneamente.
ARTES DE APRESENTAR E REPRESENTAR

Todo esse substrato comum, nao desfaz as disputas internas pela hegemonia da
categoria. As manifestagdes realizadas pelas mulheres trabalhadoras rurais estao
zoneadas por divergéncias politicas, especialmente as que demarcam as atuagoes
da Articulagdo Nacional das Mulheres Trabalhadoras Rurais - ANMTR e a
Comissao de Mulheres da Contag — reproduzidas em nivel estadual entre o Co-
letivo da Fetraece e o MMTR-CE, e outras que existem entre fac¢des internas
ao préprio Coletivo. A ANMTR reivindica para si o compromisso com a inse-
parabilidade da luta de género e de classe, e a Comissao de Mulheres enfrenta a
discriminagao dentro de uma organizagdo mista para estimular a igualdade de
oportunidades em seu interior. Ha uma alternancia de hegemonia nas manifes-
tagdes que essas organizagdes realizam, mas se apresentam com homogeneidade
e unidade. A unidade da categoria é mais uma estratégia politica sofridamente
construida e desejada, do que uma caracteristica ou condi¢do interna.

Muitas vezes aparece na fala das mulheres a expressao “ocupar espagos na
estrutura sindical” referindo-se a inser¢do da presenca feminina nas instancias
oficiais de representagao politica. Esse processo se apdia em organizagdes de base,
que sdo expressdes concretas de uma inscri¢ao institucional das mulheres se es-
tendendo para as instincias mais gerais, as dire¢des, para retornar ampliando-se
nas bases. A politica de cotas que vem sendo adotada no movimento sindical
de trabalhadores rurais é um indicativo da estruturagdo de uma nova ordem de
defini¢ao das posi¢oes de homens e mulheres na estrutura sindical, dando conta
da institui¢do de um lugar feminino. As organizagoes especificas das mulheres na
estrutura sindical e a sua presenca fisica dao conta da ocupagdo de espago — enten-
dido como lugares exercidos. Isso pode ser observado na Fetraece pelo processo
de estatutizagao do Coletivo no III Congresso Estadual de 1998 — quando de um
orgao atrelado a Secretaria de Formagao foi transformado em cargo da diretoria
executiva, inclusive com or¢amento proprio.

Mas a presenca das mulheres nao se d4 apenas fisicamente, mas simbolica-
mente, e 0 MSTR vem se designando oficialmente desde 2000, como movimento
sindical dos trabalhadores e trabalhadoras rurais.

O movimento de mulheres trabalhadores rurais ao fazer-se representante de
uma categoria também realiza um trabalho de apresentacdo de modo a coincidir
com as representadas. Nas manifesta¢oes publicas que realizam, onde partici-

pam também outros agentes articuladores, como o 8 de Mar¢o e a Marcha das
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Margaridas as mulheres cuidam de sua prépria aparéncia como: arrumagao e
embelezamento da aparéncia pessoal; uso de simbolos e aderegos de mulheres e de
trabalhadoras rurais como flores e foices; além de mobilizarem a imprensa e apre-
sentarem-se unificadas, como um bloco: “Nés, mulheres trabalhadoras rurais.”
Por essas formas de apresentagao constroem uma sensibilidade publica utili-
zando estrategicamente alguns papéis e atributos tradicionais das mulheres — fra-
gilidade, filhos, sensibilidade. Margarida é o seu simbolo — uma mulher forte, que
deu a vida pela luta, e uma flor bonita e terna. Um outro aspecto dessa sensibili-
dade publica pode ser encontrada em muitas histérias de luta pela terra, quando
durante momentos de forte tensdo as mulheres com suas criancas tomaram a
frente de confrontos para impedir violéncias e agressdes maiores. Transformam
o desqualificado e fragil feminino em for¢a e eficacia politica, na luta e nas ruas.
As mulheres trabalhadoras rurais a partir dessas vivéncias vao construindo
uma narrativa propria e temporal em que se referem a um antes do movimento,
quando nao falavam, eram escravizadas, sem valor, nao sabiam de nada, tinham
medo e nao podiam, e um depois, em que se experimentam como gente, trabalha-
dora e mulher de valor que pode falar, sair de casa, reivindicar e se experimentam
sem medo de ser mulher. Nessa narrativa sobre a histéria delas no movimento, a
conquista da fala é o demarcador de um novo tempo e uma possibilidade concreta
pela qual podem contar a propria historia. E nesse contar se reposicionam no mundo.
No tempo que era antes nao tinham voz, nao eram escutadas, ndo tinham som,
falavam por elas, tinham medo de falar, tinham vergonha de falar, depois do mo-
vimento, clamaram seus direitos, ouviram o préprio som, ganharam félego, falam
mesmo sem estarem certas, nao ficam caladas quando nao aceitam qualquer coisa,
fazem poesias e musicas. Os modos de falar dessas mulheres se manifestam por ex-
pressdes que sao definidas como modos tipicos das trabalhadoras rurais fazerem politi-
ca. Sao modos que articulam ritos, conflitos e comunicagao. Elegi as poesias, musicas
e fotos, cada qual como falas apropriadas, cada qual com uma atribui¢ao especifica:
As poesias fazem relatos, registrando as histdrias. Criam e apresentam poesias
para fazer abertura de eventos, saudagdes, relatdrios, avaliagoes. Nas poesias tam-
bém se referem ao dia-a-dia de trabalho na roga, em casa, no movimento, falam
do sonho da libertagao, exprimindo a utopia da unido, da conquista de direitos
e da felicidade.
As musicas estio presentes em todos os eventos, e animam o inicio, o meio
e o encerramento sempre dinamizando, aglutinando e movimentando o grupo.
Com a musica as mulheres se juntam, levantam das cadeiras, batem palmas, ges-
ticulam, riem... Quando as discussdes se tornam longas e cansativas ou tensas
canta-se para quebrar o ritmo pesado e restaurar a atencdo. A masica anima,
celebra e incute valores e esperanca. As musicas em geral sao de autoria das

préprias mulheres, mas hd também de compositores e assessores. A musica in-
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troduz o ludico e por meio dela exercitam um saber — dizer. Para Nazaré Flor,
compositora e integrante do MMTR-CE, na musica ela encontra a alegria e a
simpatia do publico e pode expressar qualquer sentimento “de uma maneira que
o cara nao tem como dizer nao.

As fotografias sdo recorrentes e também se revelaram como uma fala. Estao
presentes na bagagem das mulheres, nos relatdrios, folders, nos ambientes dos
eventos, dentro de um contexto de utilizacao freqiiente de mensagens visuais.
A anilise de um conjunto de fotos de documentos produzidos pelos movimen-
tos de mulheres trabalhadoras rurais mostrou a representacao da vida delas, o
trabalho no campo onde estao sempre carregando coisas — pedra, lata de dgua,
filhos, trouxa de roupa; no Movimento estao em movimento, relaxadas, brin-
cando, viajando, conversando, falando. No Movimento elas se movimentam e
se fazem presentes no mundo.

Se toda fala é sempre de uma falta é isso o que elas mais querem, seus desejos.
E essas falas sdo emblemas do movimento de mulheres trabalhadoras rurais, ex-
pressando o confronto entre uma forma de vida e um tempo que se encontram

em situagao de transformagao.
MARCAS DE MULHERES NO SINDICALISMO RURAL

Os movimentos de mulheres trabalhadoras rurais se situam no territério do sin-
dicalismo rural, no qual estampam sua presenca de diferentes maneiras, pelas

quais pode se acessar os pontos de inclusiao das mulheres nesse espago social. Em

que pese o fato de que as lutas das mulheres ainda sdo vistas como sendo coisas de

mulher e ndo do conjunto do movimento sindical, aos poucos aparecem situagdes

em que o movimento como um todo as assume como ocorreu com a Marcha das

Margaridas e a Mobilizagao Nacional ocorrida em 8 de margo.

Os nexos entre as mulheres e o movimento sindical dos trabalhadores ru-
rais construidos por tantos gestos, passos, artes e falas se esbogam nos seguintes
aspectos:

« Alegitimidade do movimento sindical estd apoiada na inclusao das mulheres seja
para mostrar a capacidade e o compromisso das diregdes politicas de responder
as questoes das mulheres, seja nomeando-se como seu representante, o que tem
feito a inclusao do termo trabalhadoras nas manifestagdes e na propria designagao
como movimento de trabalhadores e trabalhadoras rurais. A participagao das
mulheres entdo pode ser presencial e simbolica.

« A ampliacao da pratica de uma mistica politica, baseada em valores éticos de jus-
tica/dialogo/ternura, na inclusao de todos, numa visao integrada da pessoa, e na
solidariedade. E um momento de todos e o motor do entusiasmo que alimenta o

compromisso por simbolos e participa¢ao. As mulheres nao dispensam a mistica
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em seu cotidiano politico e a consolidam como prética no campo sindical, mais
que o fazem os homens.

« A politica de cotas adotada legalmente pelo sindicalismo tem se mostrado um
mecanismo eficiente como estratégia de agdo positiva para colocar as mulheres
e suas condigdes de discrimina¢do na pauta sindical, dando condig¢des para a vi-
sibilidade e a participagao feminina. As cotas sdo efetivamente assumidas pelos
setores mais politizados do sindicalismo, as liderangas, em uma perspectiva de
fortalecer o conjunto do movimento; nas bases, ao nivel dos sindicatos municipais
podem nao ser levadas em conta.

« Por fim as dindmicas de cantar, movimentar o corpo, enfeitar o ambiente, motivar,
animar, alegrar, brincar, rir, dancar, descontrair, ter momentos de confraterniza-
cdo e festa, exposi¢do e venda de produtos artesanais exprimem um conjunto de
caracteristicas mais identificadas com a subjetividade, e muitas vezes com forte
emocionalidade. No I Encontro de Mulheres Dirigentes do Sindicalismo Rural-
CE, o encerramento foi com muitos abragos e choros entre assessoras, lideran-
cas e participantes, que diziam: “Conseguimos! As mulheres cearenses j4 estao
marchando” Nunca, em 20 anos de aproximacao com o sindicalismo, vi homem
chorar por realizar um encontro ou reunido politica. Ha aqui uma vinculagao
entre subjetividade e cidadania em que a politica aparece como lugar de uma nova
sociabilidade e de uma outra experiéncia subjetiva.

Assim as mulheres trabalhadoras rurais emergem como categoria sujeito poli-
tico construido, e ndo apenas como efeito de mudancas estruturais ou conseqiién-
cia natural de uma tomada de consciéncia.

Por isso talvez cantem tanto:

Pra mudar a sociedade do jeito que a gente quer

Participando sem medo de ser mulher

Essa mudanca enuncia um sujeito capaz de desejos e de sonhos.

Porque a luta ndo é s6 dos companheiros

Participando sem medo de ser mulher

Ter um desejo préprio é estabelecer processos de diferenciacgao e elaborar

uma identidade prépria.

Pisando firme sem pedir nenhum segredo

Participando sem medo de ser mulher

Congquistar a existéncia social permite revelar-se, mostrar-se, apresentando-

se e falando em publico sem medo de ser mulher trabalhadora rural. 3
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Nucleo de Estudos Agrarios e Desenvolvimento Rural

UM NOVO PROJETO DE DESENVOLVIMENTO PARA O PAfS PASSA PELA
transformacao do meio rural em um espaco com qualidade de vida, acesso a di-
reitos, sustentabilidade social e ambiental.

Ampliar e qualificar as agdes de reforma agraria, as politicas de fortalecimento
da agricultura familiar, de promogao da igualdade e do etno-desenvolvimento das
comunidades rurais tradicionais. Esses sdo os desafios que orientam as a¢des do
Ntcleo de Estudos Agrérios e Desenvolvimento Rural (NEAD), érgao do Minis-
tério do Desenvolvimento Agrario (MDA) voltado para a produgao e a difusdo
de conhecimento que subsidia as politicas de desenvolvimento rural.

Trata-se de um espago de reflexao, divulgagao e articulagdo institucional com
diferentes centros de producao de conhecimento sobre o meio rural, nacionais e
internacionais, como nucleos universitarios, institui¢des de pesquisa, organizagdes
nao-governamentais, centros de movimentos sociais, agéncias de cooperagao.

Em parceria com o Instituto Interamericano de Cooperagao para a Agricultura
(IICA), o NEAD desenvolve um projeto de cooperagdo técnica intitulado “Apoio
as Politicas e a Participagao Social no Desenvolvimento Rural Sustentédvel,” que
abrange um conjunto diversificado de a¢des de pesquisa, intercambio e difusao.

EIXOS ARTICULADORES

« Construgao de uma rede rural de cooperagao técnica e cientifica para o desenvolvimento
« Democratizagdo ao acesso as informagdes e ampliacao do reconhecimento social da

reforma agraria e da agricultura familiar

O NEAD busca também
« Estimular o processo de autonomia social
« Debater a promogao da igualdade
« Analisar os impactos dos acordos comerciais

« Difundir a diversidade cultural dos diversos segmentos rurais
PROJETO EDITORIAL
O projeto editorial do NEAD abrange publica¢des das séries Estudos NEAD, NEAD

Debate, NEAD Especial e NEAD Experiéncias, o Portal NEAD e o boletim NEAD
Noticias Agrarias.



PUBLICAGOES

Retine estudos elaborados pelo NEAD, por outros érgaos do MDA
e por organizagdes parceiras sobre variados aspectos relacionados

ao desenvolvimento rural.

Inclui coletaneas, traducdes, reimpressdes, textos classicos, com-
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